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מראש:חודש אדר תהרפ"ז עד ח' ניסן תרם"ח נהכברתי לקרוא 
שעורים ברברי ימי:ישראל בה,ישיבה? המתוקנת שבאודיסה, שעל:פי 
הפרונראָמה החדשה שלה היתה:צריכה רְיעָשות בית:מדרש עליון לחכמת: 
ישראל,. השעורים האלה, , שבשביל דברירהמינות* שבהם חוכרחתי לעזוב 
את ה, ישיבה?, נרשמו מפי בשעת קריאתו על:ידי: תלמידי המוכהקים ; 
'הרשימות האלו, אחרישנעשו בהן תקינים והוספות | הרבה, הין 
המסכת, שעליה נרקם הספר הנוכתי, 

הקוני והוספותי המרובים נעשו ביהור בסגנון ולשם דיוק ההרצאה 
וסדורה , אינם דומים הדברים הנשמעים מעל הקתדרה להדברים המיועדים 
לקוראים ולומדים. מעל +הספר. אכל את עיקר תוכן השעורים לא 
ראיתי צורך בדבר לשנות. כי כמה מעלות טובוה יש לתכונה זו ראשית, 
טבעיהשעורים מחייב, שהטקריא איהם יָרצה אה הדעות ואת חלוק 
הדעות ש%5 החכמים בהרצאה ספורית וישמיט את ההערות בשולי: 
העמודים שבחכורים מדעיים נדפסים, --ודבר וה עושה אפילו את 
הענינים היותר קשים נוחים להבין ולקלוט . ושנית, טבע:השעורים 
מרחיק מאליו את היבשות המדעית היתרה, כי ההרצאה הפונה א5 
שומעים חיים וקיימים לפניך כדבור חי מכרחת אותך מאליה לבאר את 
החזיון ההיסטורי המעסיק אותך במשלים ודונמאות, להרחיב אה הדכור ע5 
ענינים, שיש להבנתם ערך יותר גדול, ולקצר'בפרטים, שאין חשיבותם 


\- 


גדולה כל:כך: את %בותיהם של השומעים ההיים אפשר למשוך אחרי 
הגדולות של ההיסטוריה ולא אחרי ה ק טנות שבה, יתר על:כן: 
ההרצאה החיה מולידה כמעט שלא מרעת כעין מסגרה, שהיא מקפת תמיד 
קבוצה שלמה של מאורעות שייכים זה לזה וקשורים זה בזה בקשר פנימי, 
באופן שכמעט מאליו נעשה מאורע אחד--היותר חשוב--מרכזו לכל שאר 
המאורעות התלויים בו, והפרטים, ואפילו פרטי:הפרטיםם , שלכשעצמם אין 
בהם ענין כל5 לשומעים, נקלטים אף הם בזכרון, מפני שהם נעשים לחלקי: 
הקבוצה, שבלעדיהם לא תהא מקפת וכוללת , וכך נעשה כל פרק ופרק ש5 
ההיסטוריה כמין רראמה. מפני טעמים אלה הנחתי לספרי את עיקר תכונת? 
השעורים, אלא שהלקתי את עניניו לא למספר השעורים, שקראתי בה, ישיבה? 
בפועל, אלא למספר יותר קטן, שיהא מתאים לענינים השלמים והכוללים 
שבספר, שאפשר לעשות מהם קבוצות:קבוצות ולהקיפם במסגרת מסוימת, 
תכונה זו של שעורים עושה את הספר נוח:למקרא ופופולאַרי ם מי 5 א, 

אחרי אותה ה,קלות* היתרה, שהיא באה מהוך שטחיות:העניגים 
ומתוך ההרצאה המרפרפת, העושה את הידיעות ההיסטוריות ל,הלכות 
פסוקות", לא ררפתי. הספר נועד לצעירים ,| שיש להם ידיעה שטחית 
בתולדות"ישראל והם רוצים לקנות בה יתר. שלמוה, למורים עבריים, 
שרוצים להת להלמידיהם לא רק ידיעות היסמוריות, אלא גם הבנת 
המאורעות : וקשורם הפנימי, | ולסהם קוראים משכילים, שיש להם חפץ 
לחדור ‏ אל פנימיות-המאורעוזת ולהכיר מהוכם את השתלשלות חינו 
ההיסטוריים הארוכים. ולכל אלה ראוי, לדעתי, להת לא רק את ה מפקנות 
של ההקירות המדעיות בלבד, אלא את ההקירוף המדעיוה עצמן 
בכל מקום שהענינים ההיפטוריים עדיין לא נתכררו כל צרכם ויש בהם. עור 
מחלוקה-תכמים. ‏ מהוך החקירות הללו ילמדו הקוראים אל דרכי המדע 
ההיפטורי ויתרגלו לקרב ולרחק את ההנחות וההשקפות המפורות רק על הפי 
מה שתדרוש האמת המרעית, שהיא נהמכת על ראיות חזקות, ולא על-פי מה 
שמחליטים. ספרים שטחהיים שונים, אחת היא, אם הס מפורהיים או 
מתננדים-להמפורת. הקורא העברי אוהב את העיון ואת החקירה; לפיכך צריך 
לתה למוחו מזון בריא ממין זה ולא לעשות בשבילו את הבל קל ושמחי 
ו,פופולארי" ער שלא יצטרך. לא לעיון ולא להתעטקיה. ומפני כן לא 
נרתעהי לאחורי גם מפני הבאת ציטאַטים ומראידמקומות ומשאדומהן מרעי. 


ב 


אלא שהשתדלתי להפום את ה,רע" במעוטי. במקום שהיה נצרך-הבאתי 
את הדברים והשמוה הלועזיים במקורם (מפני מעום אותיות יוניות בביתר 
הדפוס הוצרכתי להעהיק לפרקים את המלות והשמות היוניים באותיות 
רוטיות, ומפני איהבקיאוהס של המפדרים באותיות היוניות באו, לצערי, 
מלות יוניות אחדות משובשוה!, ‏ וגם פרטתי אחד-אהד את כל החכמים . 
המדוינים. זה עם זה: בשאלה מדעית ידועה. ואני בטיח. שעלהידי כך יועול 
הספר הניכחי אף להתפהחות. קוראיו הצעירים הרבה יותר משהיה מועיל 
אם היה מסתפק בהרצאת המסקנת בלבד. 

בהור. מבוא לההיסטיריה הק דומ ה של ישראל אפשר להשתמש 
בספרי ,האדם הקדמון" (ווארשא חר'ס), ביחוד בפרק מ' שלו: = ,קדמוניות 
בנידשם וראשית העמים האריים" (עמ' 129--146),: את הבנת הרעיונות 
הפילוסיפיים"ההיסטוריים = שבספר הנוכחי. יקל. ספרי ,יהדות ואנושיוה? 
(ווארשא תרס'ה, הוצאה שניה תר"ע), ביחוד המאמר: ,הערכים ההוחניים 
שלנו* (עמ' 199--240), | גם אעיר בזה , שהרבה ממה שבא בספרי הנוכחי 
בקצור נמרץ. בא ביהר. פרטיות ובהרחכת-באור בספרי ‏ ,הרעיון המשיחי 
בישראל", חלק ראשון: .הרעיון המשיחי בהקופת הנביאים" וקראקא תרס"מ). 

וצריך אני להעיר בזה על ההבדל הניכר שבין הרצאת ההיסטוריה 
הישראלית עד גלותדבְבל שבספרי הנוכחי ובין הרצאהה מגלות בבל ואילך. 
בהרצאה המאורעיה: שער חורבן ביה ראשון קצרהי כמה שאפשר משני 
מעמים. ראשית, כל היודע לקרוא את ספרי זה יודע הוא פחות או יותר את 
חהלק הספורי שבהנ"ך. ובכן צריך אך לם ד ר את יריעותיו אלו, להפיץ עליהן 
אורדהמדע ולהוסיף עליהן מה שידוע לנו מן האיניפטולוניה והאשוריולוגיה; 
ושנית, אחרי שההיסטוריה המקראית מעולפה היא הגדות וספורידנפלאות, הרי 
כל הממעים לחטם בפרטיה מתקרב אל ההכרה המרעיה של 
מאירעוהיה וכל הנורע-מוסיף... ולפיכך נהתי .על המאורעות החיצונים 
מן ההקופות הקדומות ועד גלותדבבל רק השקפוה כלליות, שאטנם אינן 
מדלגות אפילו על פרט. ה יםט ורי אמתי אחד, אבל אינן עוסקות בפרמים 
ובפרטי"פרטים, בשאר ה,היסטוריות הביבליות". וטי. שיש לו עין בוחנת 
יראה בנקל, שדוקא עלרידי. זה נה רב ה החומר ההיסמורידה ם ד עי. של 
מהתקופות הקדומוה שבספר הנוכחי ולא נהמעט ושעל הפרישה צריך כאן 
'לקבל שכר יותר מעל הדרישה... ולעומת זה הרביהי לדבר על הטצב 
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הכלכלי והחברותי של ישראל ויהודה בתקופות אלו, ועוד יותר--על 
המצב הרוחני שלהם כפי שהוא מהגלה בנביאים בתור. מדריכי<האומה 
ובספריהם בתור מבחר היצירה הלאומית, כי דוקא ידיעת כל אלה 
מטשטשת מאד על:ידי הלמוד המסורתי והשטחי ב,,חדרים" ובבתי; 
הספר,-- לא כן התקופה שאחרי חורבן בית ראשון, בכל הנוגע להתקופה 
הארוכה, שמתחלת בגלות>בבל ומסוימת בימי<החשמונאים, אין צעירינו 
יודעים לא את סדר:המאורעות ולא את החיים הכלכליים, ההכרותיים 
והרוחניים והיא נראית להם או ,,כלוח חלק" לגמרי אז, לכל היותה; 
כפשדבר שמם עם ,,ישובים" בודדים מעין יחזקאל , זרובבל, דניאל , 
מרדבי ואסתר, עזרא ונהמיה, יופף בן טוביה וכדומה. אפילו מכחר 
ספרי?ההיפטוריה שלנו עשו את ארבע מאות השנה , שעברו מגלות: 
צדקיהו. ועד ימי אנטיוכום אפיפאָנם, לרפים ריקים לגמרי או למחצה 
ש5 דברי:ימי:<ושראל, באמת אין זמן יותר | עשיר. ורב:תוצאות. בככל 
פנה שאנו פונים מזמן זה, שהוא מסהעף לףקופות טרובות. ושונות ", ' 
וכמדומה לי, ‏ שעלה בידי להוכוח דבר זה בספיי. הנוכחי ‏ בפועל, 
אני: חרביתי להאריך בתאור תקופות גלות:בבל , שיבת:ציון , " יסור: 
המעלה וימי אַלכסנדר מוקדון - ויורשיו | התלמיים | והפיליקיים = כדי 
שיראה הקורא בחוש, איך הולכים ומתרקמים החיים הלאומיים החדשים 
והעשירים מעט מעט, אבל כבלי עמידה והפסק. וכל מה שאני: מכיא 
כאן נראה לי כל:כך ,מחויב:המציאות" מפני שהוא כל:כך מתרקם 
ומשתזר לתוך מסכת החיים ההיסטוריים כפי שמחייב טבע ההשתלשלות 
ההדרנית של התפתחות-עמנו, עד שהיה מפליא אותי. אילו לא אירעו 
מאורעות אלה בומן הזה ולא נתחכרו בי ספרים אלה מפפרי:הקורש. 
ו,חיוב<מציאית" זה הוא, ‏ לדעתי, האמת הפנימית של המאורעות 
והטעשים, שלרעתי היא מחזקה את הנחותו-יות ממאה ראיות בודדות.: 

וכלום. צריך אני לומר , שכשם שלא נשאתי פנים להמסורת בשעה 
שהיא מתנגדת להאמת המרעית הכרורה, כך לא דחיתי אותה מפני 
השערות תלויות בשערה וכך לא נשאתי פנים ‏ נם" כהטילהויון 
ותלמודיו, שאף שימתם נעשתה ככר ,מסורת* קדושה ממש, שלא ינקה 
כל הנוגע בה+--אבל הרי את כל וה יראה הקורא מתוך גוף הפפר. 


אודוסה, ה' גיסן תרפ"ט. המחבהר., 


ישראלית. 
ל 
היסטוריה. ישר 


שעור ראשון, 
5 הְעַבְרִים הקדמוניס.--כּפוש אַרְץְדיָשָרְאֶל. 


כשאנו רוצים להכיר את התקופות היותר קדומות של החיפטוריה 
הישראלית , אין אנו מוצאים כמעט שום מקורות אחרים מיוחדים לכך חוץ 
מן התנ"ך. | 
התג"ך, | אמנם, אינו ספר:למוד של היפטוריה.. אפילו ההיסטוריה 
שבו. יש לה תכלית. דתית + היא צריבה . להוכיח: שכל תולדות:ישראל הן 
תוצאות רצון ה', שנתגלה במעשי בני האדם המובים והרעים. ‏ חיץ מוה, 
הרי נסרר לא בשעת המאורעות, שהוא מספר על אודותיהם, אלא לאחר 
זמן, ולפיכך לא כל המסופר בו אפשר לחשוב להיפטוריה מדעיה. אכל 
בבל חירות:הדעת, שצריך להתיחס בה אל התג'ך, שהיא רחוקה מן הקיצוניות 
האחת---ההליכה בעינים עצומות אחרי המפורה, אין גם לנטות אל הקיצוניות 
השניה: אל הדעות המוטעות של החכמים הנוצרים, שרואים בתנ"ך מגמות 
כוונות ‏ צדדיות. בְּכַל חוסר:האוביקטיביות שבתנ'ך אין בו שום מנדנציה 
אחרת חוץ מן הטנדנציה הדתית הגלויה. בהנ"ך אין סירוסים, שנעשו 
בבוונה, והמקורות, שמהם שאבו כותביי, נאמנים הם, ואת אומרת: אין 
להטיל ספק בספורי התג"ך בעיקרם, אלא שצריך להפיץ עליהם אור:המרע--- 
אור חדש, שהוא שונה הרבה מן האור הרגיל. 

סדר דברי ‏ ימי ישראל, על:פי כתבי-הקורש, כך הוא: היו שלשה 
אבות: אברהם, יצחק ויעקב, ליעקב היו שנים:עשר בנים, שמהם יצאי אחר 
כך שנים עשר שבטים. יעקב ובניו ירדו מצרימה בשבעים נפש, ואהר כך 
יצאו משם, נדדו במדבר ארבעים שנה ובאו לארץ:ישראל בהור עם עצום 
מפתעף לשנים:עשר שבטים. עד שבאו לארץ:ישראל היו נודדרים במרבר 
תחת הנקֶגתו של משה, אל הארץ נכנסו תחת הנהגתו של יהושע. עד כאן 
היו השבמים עם אחד ומאוהד, אחרי מות יהושע הם מתפררים, והפירגר הזת 
נמשך 5ל ימי השופטים, בימי המלכים הראשונים הם מתאחדים שוב. ואחר. 
כך אחרי מות שלמה, הם מתחלקים לשנים: ישראל, או אפרים, ויהודה. ממלכת 
ישראל מתקיימת לערך 200 שנה ובטלהן נשארת ממלכת יהורה בלבר, 


. ד"ר יוסף קלוזנר 


| אחר:כך. נולה גם ממלכת יהודה, = ומן היהודים שב חלק לארץ:ישראל 
וממשיך את ההיסטוריה הישראלית עד חיום הזה, 
סדר:ההתפתחות. של עם ישראל, כמו שהוא נראה מתוך הספורים 
זנזכרים---מתחלה אחדות האומה, התפלגות ‏ פתאומית בימי השופטים 
ופירור גמור בימי ירבעם בן נבט--, סרר:התפתחות זה משונה הוא מפדר: 
הַתפתחותם של כל העמים שבעולם, בדברי:ימי:עולם נוהג סדר אחר: מתחלה 
חיים בני:האדם משפחות משפחות (קלאַנים), המשפחות מתאחדות ומתהווים 
שבטים, ולבסוף מתאחדים השבטים ונעשים לעם אחד ומאוחד, התפתחותם 
של העברים, לפי פפורי התנ"ך, אינה מתאמת, איפוא;: למהלך ההיסטוריה 
כפי שהוא רגיל בשאר העמים, 
אבל באמת היה הסדר האמור, הנוהג באומות העולם, נוהג גם בדברי 
ימי העברים, גם העברים היו מתחלה מפורדים למשפהות ושבטים בודדים, 
שרק במרוצת הזמן התאחדו, ולכשנתבונן נמצא גם בתנ"ך רמזים על הפירוד 
הקדום שבין שבטי ישראל, מספרם של השבטים, למשל. אינו. קבוע בדיוקנ.. 
בני יוסף נחשבים לשני שבטים; בני מכיר, בן מנשה, נחשבים בשירת 
דבורה (שירה זו היא המקור ההיפטורי היותר עתיק. שיש בידינו \ מדברי 
ימינו הקדומים) לשבט מיוחד (שופטים..- ה', י'ד): 
מני מכיר ירדוּ מחקקים, ּמזְּכוּלן--משכִים בְּשבֶט ספר 1 
ני לאה ובני רחל נבדלים זה מזה מראשיתם ; יש תקופות, שאיות 
שבט אינו נזכר בהן כלל: שבט יהודה, למשל, אינו נזכר בשירת דבירה, 
ובכלל כמעט עד ימי שאול, בברכת משה כתוב |הברים. ל"ג, ז'): ,שמע ה' קול 
ְהוּדָה וְאָל"ע מ 1 הִבְיאָטּי. מזה נראה, | שיהודה לא היה קרוב אל שאר 
השבטים. מלבד זה נזכרים בתנ"ך לא אחת נגודים ומחלוקות, שהיו. בין 
השבטים. נגודים אלו מש.*קפים ביחוד בספור על:דבר מכירת יוסף, בתרעומת 
של בני אפרים על גדעון, ועוד. 
צריך להעיר, שהפירוד שבין שבטי ישראל אינו דומה לפירור שבין 
עמים מיוהדים, קרוב לודאי, שכל השבטים יצאו ממשפחה אחת. בכל אופן, 
כך חשבו הם, והראיה---שלא התאחדו עם העמונים, המואבים ואהרים, שהיר 
קרובים להם קרבת גזע ולשון, מזה נראה, כי לשבטי ישראל היתה רת אחת 
ולשון אחת, שהיו שונות אצל שבטים שונים בפרטיהן. רק אם נזכור רבר 
זה, נבין את ההיסטוריה הקדומה של העברים. 
הרגע הראשון בהיסטוריה. זו הוא--הופעת א ב ר ה ם, הוא חי בזמן 
שאירעו מאורעות גדולים בקדמת:אסיה ובאפריקה הצפונית, בכלל, מופיע עם 
ישראל על הבמה ההיפטירית תמיד בזמנם של מאורעות ולו בעולם ב 
של מאורעות כאלה, בבבל, שהקולטורה שלה היתה מפותחת אז במר 
| מרובה ‏ לערך , היו יושבים בני:שם מעורבים עם טוראַנים, לערך בשנת 2900 
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לפ ני כפירת:הנוצרים מתרבה שם היפוד השמי על, ידי הערביים. שבאו לשם 
וכבשו את המלוכה. ‏ משלהם היה ל מפורסם מַמְְרְבִּי, בזמן זה בא 
אברהם לבבל מאור:כשרים (גם שם דומה לבו הם, גם חעיר אור נמצאים 
בבתבי:היתדות). בקודפם, הבבלי של תקופה זו (הקודכס של חמורבי) יש הרבה 
דינים, שהם דומים לדיני העברים. הדעה, שאברהם עצמו הוא חמירבי, 
מוטעית היא : יש לשער, שחמ:רבי הוא המלך אמרפל, אחד מחמשת 
המלבים, שעל:פי המסורת נלחם עמהם אברהם. 
וקרוב לאותו זמן בא נם למצרים עם שמי, הנקרא 390-5505 (מושלים 
זרים) או (לדעת אחרים) תקדשו (שודרי המדבר, אולי מוה בא השורש 
העברי שסה), ביונית 995 (לערך 1800--1600), עם זה עלה במספרו על 
מספר המצרים ונעשה למושל בארץ, מדברי מאַניתון (היסטוריון, = שחי 
בשלש מאות שנה לפני ספירת הנוצרים במצרים והיה האַנטי:שמי הראשון 
בעולם), המובאים בספר ,נגד אפיון" של יוסף פלאוויום, למד זה האחרון , 
שהיתה לעם שן שייכות קרובה אל העברים, ונראים הדברים, לעומת זה 
" ספר מאגיתון ספורי:בדים ע"ד שמונים אלף מצורעים, שהמלך אמינופיס נתן להם 
את העיר הַתְוְהְרְףּ , ביונית -3*95 (עברית?), שבה ישבו ה,היכסים* מקודם 
ושם התקשרו ובחרו. להם לראש את אוסרסיף הבהן מהיליופולים, שנתן 2 הם 
וקים חדשים, צוה שלא לכבד את האלים ולשחוט את החיות הקדושות 
-. לעצמו בשם משה, ובעזרת ההיכסים, שקרא לעזרתו מירושלים, גרש 
את אמינופים וביחד עמהם משל במצרים י'ג שנה, בבל אלה יש גרעין 
היפטורי, .כמו שנראה להלן, אך האגדה מרובה כהם על ההיסטוריה. 
| ובכן, בטעט בזמן אחד מהרבה היפוד השמי גם בבבל וגם במצרים, שני 
מרכזי הקולטורה היותר. עתיקה. לומן זה אפשר ליחס גם את ביאתו של 
יעקב ובניו למצרים. (כמובן, ‏ ,שבעים נפש* אינו אלא מספר כולל). הם היו 
קרובים להשן ונתקבלו בפבר:פנים:יפית, אפשר, שבספור ע"ד גדולת יוסף 
יש לראות הד ממשלתם של השו במצרים, ואולי היה באמת איזה מקרה 
כעין המסופר: ,יעקב:אל" הוא שמו של אחד ממלכי ה,היכסים', 
השו משלו בארץ כמאתים שנה (לא כארבע מאות, כפי שאומר 
מאַניתון) ואחרי שגורשו משם התחילה למשול דינאַסטיה, שהיא מפורסמת 
במלכיה הגבורים, | מלך גבור | ומנצח | כזה היה הַהוּטמְוּ ' הראשון 
(יש לשים לב אל ההברה מן.משה, שאנו מוצאים אותה בשמותיהם של 
אחדום ממלכי מצרים). הוא כבש את כל.דרום ארץ כנען והגיע עד נהר 
פרת (לערך בשנת 1560), | מה שלחץ ,פרעה" את העברים,. לפי ‏ ספורי 
התורה, אמת הוא, אלא שיש להוסיף, שלא את העברים, שישבו במצרים, 
בלבד לחץ, אלא אף את אלה, שישבו בכנען. אחרי המלך הזה ראוי להזכיר 
שוד את שני המלבים, ששמם אמנדהוטפ (5וחקסמ6גח /), השלישי (לערך 85 - 
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0) והרביעי (1400--1385), אמנ:הוטפ '! עשה נסיון לתקן את הרת 
המצרית, ‏ שהיתה פוליתיאיסטית גסה (עפודה:החיות), ולקרב אותה. אל 
האמונה באל אחר, ששמו ,רע' [שמש] (במלת ,פרעה" כלול השם ,רע", 
ואולי נם במלה ,רעה' שבשמות י', י': ,בי ר ע ה נגד פניכם", כמו ששערו 
כבר מפרשים ישנים). הוא הכריז את הריסקום של השמש לאל הראשי, 
רדף את אמונת אמון, שהיתה מקובלת בממשלה, קרא לעצמו בשם אֶתנתון 
(זוהר פני השמש), העתיק את עיר:המלוכה שלו לעיר אחרת, 
שנוסדה במקום ‏ הנקרא עתה תלדאֶלְִעַמַרְנָה. ושם יָסר דת, | שאמנם אינה 
מונותיאיסטית טהורה בהעברית, אבל קרובה היא אליחו היא הינותיאיסטית. 
נסיון זה לנטוע את ההינותיאיסמוס במצרים לא הצליח. אחרי מותו של 
המלך המתקן הלכה הרה שיסר הלוך והדּלדל עד שבמלה לגמרי בימי 
המלך הרביעי אחרי אַמניהוטפ הרביעי--חַרדאָמרחֶבּ . נראה , שהקרקע 
העממי המצרי לא היה מוכשר לכך. ואם בעם העברי התפתח המונותיאיסמיס, 
היו לוה סבות, שַעַל אודותיהן ידובר להלן (8 9). אמו של אמנ:הוטפ 14 שמית 
היתה . אפשר, שנסיונו של אמנ:הומפ יש לו איזו שייכות אל המונותי:. 
איסמום של העברים: או המלך המצרי הושפע מן הרוח השמי או המחוקק 
העברי, שנתגרל בבית:המלך , הושפע מן הדעה ההינותיאיסטית, שנקרה 
במוחו של המלך המתקן ושלא מצאה מקום לה במצרים, בבירור אין אנו 
יודעים בענין זה כלום. 

באותה תל:אל:עמרנה נמצא בשנת 1888 לספירת:הנוצרים קבוץ של 
טבלאות עתיקות. הטבלאות הללו נכתבו לא בכתב:החרטומים (הירוגליפים) 
של מצרים, כפי שאפשר היה לשער, אלא בכתב:היתרות של אשור. הן 
מכילות מכתבים מאת מלבי:בנען למלכי:מצרים אמנ:הוטפ השלישי והרביעי. 
ומכתבים אלה מפיצים אור על הימים הקדומים של העברים, כי שנות: 
מלכותם של המלכים האלה חלים בימי הבבוש של יהושע וה,שופטים" 
אקרוכים אליו בזמן. על תכנם של המכתכים האלה נדבר למטה. אחרי 
המלכים האלה חשוב לנו המלך רעמפם 11 (לערך אּגאַ1--1281), הוא נלחם 
עם מלכי כנען וכבש שוב את הארץ (מענְין הדבר, שברשימה ע"ד מלחמה 
זו: נזכר השבט אֶשר בתור יושב בצפון א"י), פיתום ורעמפס, הנזכרות 
בהגרה, נבנו בלי ספק בימי המלך הזה. ימי:מלכותו נחשבים לימי הלחץ היותר 
קשה, שלחצו המצרים את העברים. בימי בנו, שמלך אחריו, מרנ-פטח (לערך 
1 ). יצאו ממצרים שבטים נודרים אחדים, ובין השב טים המורדים, 
הנזכרים בכתבי:החרמומים שהשאיר מלך זה אחריו,נזכר גם אֶר:אֶלו (ישראל), 
בימי רעמסם, שהיה מלך קשה, לא העיזו לצאת, ובימי מרנ:פטח, שהמלכות 
היתה רפויה בידו, מרדי ויצאו, יציאה:מצרים זו חלה, איפוא, לערך בשנת 
8, אבל צריך לשים לב, שיציאת העברים ממצרים לא בבת אחה היתה. 
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שיוע לכך היא האגדה. ע"ד. בני אפרים, שדחקו את הקץ והרגום אנשי גת 
(דהי*א, ז', כ"א ; סנהררין, צ'ב ‏ ע*ב), שבטים שכמים היו יוצאים ממצרים 
בזמנים שונים והודרים לארץ:ישראל זה אחר זה, ואף כבוש ארץ כנען לא 
ע'י:"כל העם ביחר נעשה. 2 

עד שבאו העברים לא"י היו נודדים | במדבר. על מ ש ה, .שהיה 
מנהינם במדבר, אין לנו ידיעות ביאוגראפיות מדויקות,כי, כחיי כל גדולי: 
העולם, מעולפים גם חיוו בערפלי האגדות. בכל אופן, משה הוא. אִישיות 
היסטורית, אי:אפשר הדבר, שוהא העם יוצר דמות של אדם גדול כל:כך 
כדמיון בלבד. משה שם מצרי הוא (מָּ.. עיין ‏ למעלה): עור המפרשים 
הקדמונים הרנישו בזה ואמרו, שעל:פי הבתוב: ,כי מן המים משיתיהו" היה 
צריך להקרא ,מָשוּי", לפי ספור התורה, גדל משה. בבית פרעה ובגדלו 
הביר את עמו, בא להצילו מן העבדות, הוליך אותו המדברה ונתן לו את 
עשרת הדברות ועור חוקים שונים, מה היה ע יקר פעולתו הלאומית-- 
<ראה לממה, 

אמרנו, ‏ שלא ע'י כל שבטי ישראל, כשהם מאוחדים, נכבשה ארץ 
כנען. ראיה לדבר יש למצוא בספר : שופטים, שבו אנו רואים, ‏ ששבטים 
בודדים כובשים להם מקומות לשבהם. דן, למשל, הלך וכבש לעצמו את 
יש (שופטים, י"ח) ועוד, הכבוש עלה בידי שבטי ישראל, למרות הפירוד 
שהיה ביניהם, לפי שכנען היתה אז מחולקת 0 
הרבה (יהושע, ‏ י"ב), שהיו נלחמות זו בזו. מתוך המכתבים. שנמצאו בתל. 
אל:עמרנה; אפשר. להכיר את פרטי המצב של בכקו בימי הכבוש. במכתבי 
ה,מלכים" הכנע ניים למלכי מצרים מבקשים הראשונים מן האחרונים עור 
במלחמתם עם האויב, המתנפל עליהם; והאויב הזה הוא--עַם חִבּרי | (כפי 
הנראה, עברים, כי ע' בעברית היא לעתים קרובות. ח'.באשורית, ‏ למשל: 
שה"חות), המכתבים כתובים, כאמור, אשורית וזה מעיר, שהיתה או לאשור 
השפעה קולטורית עצומה על כנען, שַמן הצר המדוני היתה | משועברת 
למצרים, כפי הנראה,היתה - האשורית בימים ההם הלשון השלטת בעולם 
הדיפלומאַטיה, כהצרפתית בימינו, מלות אחדות במכתבים הללו מתירגמות 
חן בצדן כנענית:עברית - (אַרך-עַבּר; שרְ-מַקָל). במכתבים אלו. נזכרים 
העיר ‏ אֶרְסַלַמ (ירושלים) ‏ ומלכה באותה שעה--ִבְּרְחִבּה. מכאן = ראיה, 
שירושלים עיר עתיקה היא מאדן ואמנם, היא נזכרת כבר ביהושע ושופטים; 
אפשר, ש,מלבי צרק ל שלם" (בראשית, י"ד, י"ח) מלך ירושלים ‏ הוא, 
בדעת. רוב המפרשים הישנים והחדשים. 

כך היה מצב הארץ בשעה שהיתה הולכת ונכבשת ע'י שבטי 
ישראל. אבל קודם שנמשיך את הרצאת המאורעות ‏ מוצאים אנו לנכוו 
לדבר/ על האמוגות הקדומות של העברימ 
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5 הָאמוּנות הקרוּמות שֶל הֶעָבְרִים. 


למעלה אמרנו , שאף:על:פי שהיו השבטים העבריים ‏ כימום 
הקדוטים מפורדים, אף:על:פי:כן היו להם אמונות ודעות שוות. ‏ אמונות 
אלו מוגותיאיסטיות היו פחות או יותר. התשובה על השאלה , איך. קנ 
להם העברים את האמונת הללו, קשח היא. היו בעולם 'עמים. קולטוריים 
הרבה, ומכולם לא בא לירי הכרת אחדות:האל אלא עם קטן אחד: אמנם, 
לא פתאום נקלטה הכרה זו בעם, בימי משה בודאי לא היתה דעה זר 
מפותחת כל:כך. אבל, בשאנו רואים , שמזמן זה ואילך הולך המונותיאיק: 
מום ומתפתח, הרי מוכח מזה, שעוד. במדבר היתה לעברים איז הפרה, 
שממנה התפתחה בעתיד הדת העברית. מאפס יוצא רק אפפ. ‏ כדי ‏ שיתפהח 
איזה דבר, צריך שיונח ביסודו- איזה דבר בתור מצע , | שועשה. את 
ההתפתחות אפשרית. מה הן הפבות, | שגרמו לכך, שרק לעם זה חיתת 
הברה זו? אין לבאר את החזיון הזה בבחירה:האל בישראל, ספני != שא 
ראשית, לא תהא כאן היסטוריה, אלא אמונה בלבדן ושנית, = חרי- שוב 
ופשר. יהיה לשאול: ומפני:מה בחר ח' דוקא בעברים ובכר אותם על פני 
כל העמים האחרים! ה" 

אנו אין: לנו בהרצאתנו ‏ אלא הדרך ההיסטורית, | הטבעית', ועליפי 


דרך זו אנו יאומריםי: היעם העבירי ‏ הי באופניספ יו 


ש 


להתפתחות הסונותיאיפמום ובסביבה מהאפמת לכון]| 


וזוהי סבת צמיחתו והתפתחותו של המונותאיסמום 


יבעם וה רדקא: 


הקולטורה של זמננו היא תילדהן של שתי קולטורות עתיקות: של 
הקולטורה היונית:הרומית ‏ ושל הקולטורה העבריה, שהן שהיחן' בלעו 
וספגו לתוכן את הקולטורות היותר עתיקות (הבבלית:האשורית, | המצרית 
והכנענית). = שני הגזעים יוצרי הקולטורות ‏ הנזכרות, הגזע ‏ הארי והגזע 
השמי, חיו כל אחד בתנאים אחרים ובסביבה אחרת . האַריים הקדומים 
היו דרים בהודו, ראיה לכך--הדמיון שבין שרשי הלשונות' האירופיות 
לשרשי הסאַנסקריט, הטבע של ארץ הודו עשיר ומרובה:גונים הוא, ובהריו 
הגבוהים, נהריו הגדולים ‏ ויערי:העד שלו היה מביא את יושביו האריים 
לידי מחשבה, שלכל דבר יש אֶל- שלו, שהרי כל חזיון והזוון שבטבע הוא 
כל:כך גדול ונשגב ויש. לו חיים מיוחדים, שלעתים קרובות הם. מתנגשי 
בחיי החזיונות האחרים, ובפרט, שהאדם הקדמון ‏ לא היה מבין את חוקי; 


ההסהבבוּת שבטבע והחיה רואה בכל כח טבעי כח בן:חירין ופועל לעצמי , ' 


השָמיים חיוו דרים בימים הקדומים כמדבר ערב (גושן, שישבו בה 


העברים במצרים, קרובה היא אל מדבר סיני; גם העם השָמי, שהתנפל ע5: 


היכטוריה ישראליה 9 


טצרים, ‏ פא מן. המדבר הזה). הדמיון שבין שרשי הלשון העברית ‏ להערבית 
דומה לרמיון | שבין: הלשונות | האירופיות = להפּאַנסקריט. = המדבר אינו 
מרובה:גונים. ‏ הוא כולו רק מחזה אחר בלתי:מתחלף, אין בו חזיונות נשגבים. 
כהחזיונות שבארץ בלתי:מדברית, ויחידות:הגון מביאה ‏ את האדם לידי 
מחשבה על אין:הסוף במקים ובזמן, ‏ על הויה שאינה:פיסקת. הארם מתחיל 
להאמין במציאותו, של כח עליון אחד, של אל אחד, ולפי שאין לו חזיונות . 
הרבה, שננים ומשהנים, עוכרים ומתחלפים, שיעסיקו את מחשבתו ההבה, 
הוא מתעמק יותר בפנימיות:נפשו ובפדרי:חייו, לידי מחשבה זו על חיי עצמו 
גורם במדה מרובה גם מה שאי:אפשר לחיות חיי:בדירות במדבר, מפני הטבע 
העני, המכריח את בני:האדם לחיות בחבורה, בשביל להקל לעצמם את 
דאגת הפרנסה , ולפיכך מתחיל להתפתח בבניישם בימים היותר קדומים 
ורנש הפוצ יא לי, שהוא מכיא בחברה השוה של הנודדים הקדומיס 
שוח ובקשת " ה" רשד -. החד רות י. י הנובע | מתוך: רכרת השויון 
החב רות י. כי ההסתדרות: החכרותית ‏ הראשונה היתה הסתדרות של 
בתי:אבות. או קלאָנים. לכל משפחה ומשפחה היח ראש:ביה:אב שלה. שלו 
היותה ממשלה בלתי מוגבלת על בני:המשפחה, אבל הכל היו שוים לפניו ; 
יומסדר זה התפתח בעברים רגש:ה שוי ון. נוסף על ה שויוןהחברותי 
הזה היה גם' יש וי רן כל בל י= כל הקנינים הכלכליים היו רכושי: של 
כל השבט כולו, היה גם רגשיה א ח ו ה, שהרי כל בני המשפחה אנשים אחים 
הם, ממשפחה אחת. וכיח ירות היתה להם---זהו דבר מובן מאליוז כלום 
אפשרית היא חירות יותר נדולה מן החירות שבמדבר% והפרינציפים 
הנדולים האלה, הנטיה לסטונותיאיפמום, לשויגך- 
לבלי הבפי שי עני לע שיר-, לאהוה ולח ידו --כל 
רל בע 5 יש הלל עד ל רכ שד יב ;רק אש בלל זה חאה 
בידינו גבין את כל ההיסטוריה הישראלית, כשבאו הפרינציפים הללו לידי 
התננשות עם ההנאים האיקונומיים בארץ:ישראל , שנשתנו הרבה (כי השויון 
האמור היה | במדבר ‏ גם בחיים האיקונוטיים + כל קניני:המשפחה. היו 
שיובים ‏ להכלל, כאמור למעלה), יצאו הנכיאים להנן עליהם ולסמוך. על 
ימים מקדם. זהו פוד הג בואה בישראל. 

הרת העברית רת הברותית היא ולא דת טבעית. על:פיה--השב 
האוא ביד אלהים, ‏ ולא עצם קיים בפני עצטו . השמי אינו מעריץ, איפוא, 
את חוקי-הטבע ואינו הוקר לדעת אותם. עד תכליתם , שהרי יכוליש. הם 
להשתנות. ‏ בידי. אלהים . = יותר: חשוכ בעיניו סדור היחוםים \ שבין ארם 
לחבירו, עבשיו ‏ מבינים אנו, ‏ מפניימה לא התפתחה בין ‏ העברים תורת 
השבע . הנזע. הארי," שהשקפותיו מיופדות על הטבע, עפק בהערצה הטבע 


(הודו) ובהכמת הטבע (יון), שממנה יצאה הפילוסופיה הטבעית היונית , 


. 
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וכן גם בשירה אָפית , שירה, שהיא מתארת מאורעות שונים. חומ ר5- 
זו היו האריים מוצאים ברבוי:הגונים שבטבע וכיהוסים שבין האלים המרובים. 
העברים היו חסרים כל אלה, ולעומת זה התפתחה בתוכם הפילוסופיה 
החברותית, שעיקרה הוא--הצדק:של:החברה, ובה עסקה הנבואה . הנבואה 
היא שיצרה גם את השירה העבריה, שירה זו לא אָפית היא, אלא לורות, 
ירה של השתפבות. הנפש, וליריקה כליכך נשגבה כהלוריקה העברית 
אין לשום ‏ עם, לעברים לא היו פסלים וציורים, שהרו ‏ אין אלה אל 
הגשמות של הטבע, והעברים לא ראו בטבע כהות עומדים בפני עצמם . 
אבל היתה להם ומרה דתית, במוי. נשגב של הרגשות האהם, שלצערנו 
אבדה רובה ככולה, 
ההכרה המונותיאיסטית, כאמור. למעלה, לא באה פתאום. היא 
הוצאתה של התפתחות ארוכה, שהגיעה אל הגובה שלה בימי הנביאים 
עד שהג 0 העברים ‏ לידי המונותיאיסמוס | השלם היה שורר. בתקופות 


ארוכות הינותיאיפמום (שם וה יצר מאכם מילר). זהו מעבר. מן 
הפי 8 אל.המונותיאיסמום ‏ על:פי ו זו, יש לכל עם ועם אֶלו 
שלו, געלה היא אמונה זו מן. ה פוליתיאי 0 המכיר. באלהיות, 
הרבה אצל עם אחד, ואין היא מגיעה ל מונ ות יא יפ מופ, המכיר באל יחי 


מיוחד . בכל העולם. כולו, את ההינותיאִיסמים אנו 0 בבירור . מיוחר 
בדברי. יפ תח אלה ,הלא את אשר וורישף כּמוש אֶלְהַיך ‏ אותו. תִירָש ואת כל= 
אשר הוריש ה' אלקינוּ מְפָּנינוּ אותו גִירָש' (שופמים, י*א, | ב"ר), 

מה שהמונותיאיםמוס התפתח והשהלם בהוך העברים יוהר מבתוך 
שאר העמים השמיים, שגם הם חיו מקודם במדבר, מתבאר, כפי הנראחי, . 
בזה, ששאר העמים התישבו קודם העברים בארץ נושבת, בקרב העברים, - 
ששהו יותר במדבר, ‏ נקלטו יותר התכונות המדבריות, ראיה לוה שישראל 
התישב בארץ נושבת אחרי שהתישבו כבר שאר העמים השמיים, אנו מוצאים 
בתורה, היא מספרת (במדבר, כ'--ב"ה), שמשה בקש לעבור לא'"י 
ארצות אדום, אמורי, מואב ועוד, שהיו יושבים כבר על אדמתם. על:כן לא 
דבקו. בהם כליכך התכונות המדבריות, ועמהן יחר--כל המעלות הרתיות 
והמוסריות, שנצטיינו בהן בני ישראל ושעשו אותם לעם יוצא: מן ‏ הבלל, 
ועל:כן רק לבני:ישראל היה מ ש ה, והוא הוא שהכיר באַל בתי:האבות את 
אל השבטים ובאֶל המדבר---את אֶל הצרק והמשפט. זוהי עיקר פעולתו של 
משה, שקשה להעריך. את כל ערכה הגדול. 


3. הַתְּקוּפֶד: שְלְפְּנִ הַמְלוּכָה (תַקוּפתיהשופְטים). 


כשבבשו שבטי ישראל את כנען, נשארו עָוד כנענים בצפון הארץ 
(הם הפיניקיים, שישבו במקום שבו היתה בזטן קדום וצריכה הותוז להיות 
נחלת אֶשר) ובמרכזה , אלה, שישבו במרכז, ‏ חצצו בין השבמים שישני 


היסטוריה ישראלית 1 


בננב (יהורה, בנימין ועור) ובין שאר שבטי ישראל , וחציצה זו השפיעה 
הרבה על הקולטורה של יהודה וישראל . 
הפירוד, שהיה בין השבטים בשעה הכבוש, נמשך ימים . מרובים. 
לפעמים היו מתאחדים שנים:שלשה ‏ שבמים בשביל להלהם עם אויביהם, 
שהיו מציקים לשבטי ישראל פה ושם, כשההאהדו חמשה שבטים ויותר, 
נחשב מקרה זה למיוחד ‏ במינו, ולכבודו הופיע שיָר, הוא שי רת דבורה, 
הגבורים, | שהיו \ מאחדים את השבטים, נקראו ,שופטים" (אף בקךתה ‏ 
חדשֶף או בקרתגו הצורית, היו המנהיגים נקראים 5016446), שבאמת לא היו 
מו שלא היו אף ,שופטי* קרתגו) ,שופטים" במובן ,דייגים', אלא מנהיגי 
האומה, מן השופמים נזכיר את גדעון או ירובעל, שאחד את מנשה ואפרים, 
אף:על:פי שהיה מבני מנשה ובני. אפרים היו מהרעמים על שנטל מנשה 
נדולה לעצמון את אבימלך בנו, | שהתפרסם בנכיונו ליסר מין מלוכה 
בישראל, נסיון שלא הצליח; ואת יפתח, שעל השקפותיו ההינותיאיסטיות 
בבר דברנו למעלה (8 .2). מתוך השקפותיו הגסות האלו אפשר שבאמת 
הקריב ‏ את בתו, כמו שמרומו בס' שופטים (י"א, ל"ט),. אין לנו להתכייש 
בזה כלל, שהרי היהדות המונותיאיסטית האמתית . נהפשטה באומה אך 
בימי הנביאים. 
בכלל, אין לחשוב, שכשבאו העברים לארץ:ישראל בבר היתה לה 
כל התורה ה אלא שלא רצו לקיימה. באמת לא היוּ להם אז טן התורה 
אלא ,מגלות, | מגלות", | חלקים. בלהי:מפודרים ומפורים בעל:פה, ,איש 
הישר בעיניו יעשה", ממה שכתוב ,עשו את הרע בעיני ה'" (שופטים ג', 
ז'. ועוד) אין אנו צריכים להוציא משפט, שסרו מדרכי התורהן כל פורמולה 
זו : ,ויעשו הרע--וימפרם--ויזעקו---ויושיעם", אינה אלא מאוחרת. מושגים 
באלה, שאחרי החטא בא העונש, אחריו--תשובה, ואחרי התשובה--גאולה, 
לא נמצאו עוד בימי השופטים, ולעומת זה אין גם לההליט, שלא היו להם 
אז שום: השקפות דתיות מיוחדות; אילמלי ‏ כן, לא היו יכולים להחזיק 
מעמד בתוך הכנענים ‏ והיו מתבוללים בהם עד מהרה, השקפות דתיות 
מיוחדות לעברים היו, אלא שלא היו עוד מפותחות כל צרכן. 
הקופת ה,שופטים" מתוארת בבהירות מרובה בספר שופטים. אנו 
מתיחסים לפפורי הספר הזה כאל אגדות, שביסודן מונחים מאורעות היס: 
טוריים ושהן כתובות. ברובן במעט בלי שום טנדנציה, ראיה לחוסר טנדנציה 
אנו: רואים בספור על פסל מיכה (שופטים, י"ח), שלא בוש הכותב לספרו. 
צריכים אנו רק לקרוא ספר זה בעינים גלויות ולהוציא מהוכו את גרעיני 
ההיסטוריה שבו, 
*כסוף תקופת השופטים, במאה האחת:עשרה לפני ספירת הנוצרים, 
האופיע אווב הדש ומסָגְכן לשבטי ישראל--ה פ ל ש ת ים, עם זה בא מאָסיה 


לו דיר יוסף קלוטר 


וקמנה. ונכנס לא"י דרך חופי הים:התיכון. יש אומרים, שהפלשתים יש להם 
שייבות אל ה,פילאַסנים", שישבו ביון עוד לפני מלהמת טרויה, מן הקולטורה 
של הפלשתום לא נשאר לנו כטעט שום זכר, לשונם חיתה, כפי הנראה, 
קרובה אל הלשון היונית,משמה של ארץ:ישראל,שהוא ביונית פ ל שת ינ ה 
וכך. נשאר | בפי הגויים ' עד היום, 0 שם הפלשתים, נראה, = שעם 
ה השפיע: על הארץ השפעה מרובה (בנוגע לשמה של א"י נעיר, שבכתבי: 
היתדות היא נקראת מִתרִחַתּ ארץ בנייחת, הנזכרים במקרא, ‏ מבני חת יש 
לנו רק ידיעות ‏ מועטות, לפי שעדיין אין אנו יודעים לקר וא את כתביהם, 
למרות ‏ כל עמלם של פיים וינסן). 
לפי שבאו ים לארץ:ישראל דרך חופי:חים, התנפלו קודם:כל 
על שבט ו שהיה יושב שם, ‏ בין פניידן ‏ וכין הפלשתים איו טלוהפתו: 
נדולות, שאת הדיקולן אנו / שומעים מתוך. ספורי התנ"ך ע"ד שמשון, !אפשך 
שהיה איזה גבור, ששמו שמשון, והיא עמד בראש הנלחמים, אכל אנו צרוכים 
לראוה בספירים | על אודותיו ציור אגדי מן המלח מותבפלש היש 
בכלל, בניידן הוכרחו לעזיב את מקומם (חמש ערי:פלשתים היו אותן 
הערים עצמן, שהיו, לפי הרשימה שבספר יהושע, י"ט, מ"א--מ"ו, נחלת 
בני:רן) ולבקש להם מקום אחר (שופטים, י"ח), באותו הזמן מיפיע ‏ יהורה, 
שאינו נזכר עד כאן | בכל הקופת השופטים: בני:יהודה מפרו את שמשון 
לפלשתים (שופטים, ט"ו, י"ב --י"ג), ו 
אחרי שכבשו הפלשתים את נחלת בני:דן הלכו לפנים הארץ. בשתי 
דרכים: מצד צפון--אל שבמי ישראל  ,‏ ומצד דרום--אל יהוהה ובנימין, 
בנימין, שנחלתו היתה' קרובה לגביל הפלשהים יותר מנחלת יהורה, ‏ הותה 
הסכנה הנשקפת לו גדולה ביותר. וזוהי סבת:הדבר, שממנו. הופיע, מלך, 
כמו שנראה להלן. | 
ההתנפלות | היותר קשה של הפלשתים על שבטי-:ישראל. הצפוניי 
מתוארת בספר שמואל (א', ד'). ישראל נוצח לוה ומפלה זו הגדילה את 
הסכנה, העם נמצא במצב נוראי ואחרי שכל עם מוציא מתוכו ‏ אנשים 
ל ה הוציא נם ישראל אדם גדול כזה בשעה כזו 
כנה היתה הגורמת גם להתאחרותם של כל השבמים. מלבד י יהודה, 
שמפני שהיה יושב בנגב הקיצוני עדיין לא היתה ספנה נשקפת לו. השבשים 
התאחדו מסביב למרכז, שמקומו ו בנחלת אפרים. שם היו הלוחות 
וארון-הברית, ‏ שאין אנו יודעים בדיוק מה מיבם. הפלשתים רצו להלום 
מרכז זה ולהרום יחד עם זה את האחדות שבין השבטים. 
והארם הנדול, שהופיע - ברנע זה , הוא שמואל , שעליו אושר 
התלטוד: .שקול ‏ שמואל. כנכד ייר *שחיייי (ברכות, ליא קיב) .₪ 
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8 +. שמואַל.--ראשית בַמלוכָה בִישראל. 
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שמיאל הרואה (כך הוא נקרא עדיין בתנ"ך, לא נביא) ‏ לא היה איש. 
מלחמה מטבעו, אף:על:פי שהמקרא מתארו. בתור לוקח חלק במלחמה, בגמנו 
ה פד להקת. נבלאים" (שמואל. אי יד הי 1 יכם "ימ כ'), = ומנ 
זאילך אגו מוצאים נכיאים בישראל, שאמנם אינם דומים עדיין אל טפוס: 
הנכיאים המאוחר, שעליו נחשבים עמום, הושע והפאים אחריהם, 

אין אנו יודעים בבירור, אם שמואל יצר את הנבואה בישראל, אני 
יודעים, שהוא יצר את המלוכה בישראל, הוא הבין את ההוה של העס 
יאת עתודו, הבין, שבמצב של פירוד לא-יְשע מאויביו, שקמו עליו, לפי שלכך 
נצרכים כחות. מאוחדים,---ואַחוד אפשרי הוא .רק ע"י מלך, לפי דברי התנ"ך.,: 
לא רצה שמואל במלך,ולא עוד.אלא שההנגד למלוכה בכלל,קשה לראות בזה 
עובדה היסטורית. בימי שמואל.: היתה המלוכה בישראל פרוגרס ולא רְגרס, 

מו שהיתה לאחר זמן, בימי הנביאים האחרונים. נכואים אלו, שסדרו את 
הספר ,שמואלי, כשראו את הפפר המלוכה בזמנם, השבו, שבודאי היה כך 
| נם בימי שמואל : ומאחר שאף שמואל היה נביא, הרי בוראי היה אף הוא 
מתננד למלופה. ‏ סיוע לדעתם זו היו מוצאים בזה, ששאול לא השאיר 
אחריו דינאַסטיה קיימה, ואפשר, שיש גרעין היסטורי בספור עד התנגדותו 
של שמואל לשאול: בשבחר הנביא הזקן באיש הצעיר:ביהס מן השבט היותר 
צעיר קוה , שהוא יהיה אפיטרופסי . וכשהראה שאול סימני עמידה ברשות 
עצמו--בעס עליו שמואל ונתחבר לשבט יהודה. על כל פנים ההשקפה, שאנו 
מוצאים כספר שמואל על יחופו של זה אל המלוכה ב כ ל ל, מאוחרת היא, 
כימי שמואל היהה נחיצות במלך מפני הסכנה מצד הפלשתים , ושמושל 
הבו ואת ראיה, שרצה במלוכה , אפשר למצוא אפילו בהנ"ך עצמו: בו 
מסופר , שאחרי שאול: הוא ‏ ממליך מלך אחר--אה דוד. 
שאול. מלך ברצון העם  ,‏ ולא באונם,. העם בחר כו על:פי הוראהו 


ו יש :4 . ב = 
של שטיאל, שמצא אותו ראוי לבך על:פי תכינות נפשו, 
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עיקר מלחמותיו של שאול היו עם הפלשהים. באחת מן ה 
הללו נהרנ. מל זה נלחם עוד עם שני עמים אהרים : א) עם עמלק, 
עם וה , שהיה. נודר במדבר מנגב. לא"י , רצה לכבוש את הארץ , כםן 
שבבשוה העבתים בשעתם. 0 כל הופיע ביהודה, ואהר:כך היתה סכנה 
נשקפת ממנו לבנימין, שאול נלהם עם העם הזה ונצח אותו, אבל לא 
הרג את כל בני העם הזה ועורר בזה את תלונת העם העברי, ששנאהו לעמלק 
היחה נדולה מאד על שהתנפל פעם אהר פעם כשודד:נודר על שבטי: 
ישראל, שנאה זו, שהיתה שנאה:לרורות, היא היסוד לאגדה, ששמואל מ 
בשאול על שלא השמיר את כל העמלקים. ב) עם בני:עמון, ו זו 
נלחם שאול לשם פרסום, בשביל להראות את גבורתו ולאחד את שבטי:ישראל, 
שהרי הגין על:ידי מלחמתו בבני עמון על שבט זר לנמרי, על יושבי נלער 

: - שגרש שאול את הפלשתים מגלילות אהדים נעשה אפשרי 
אַחודם של יהודה ובנימין.; ובכלל גרם שאול לאַחודם של שבטי צפון 
ידרום . אין אנו רואים במלכות שאול שום מעשה רע . אין להאשימו. בזה, 
שהיה להוט. אחרי השלטון. שהרי עוד לא. נתבספ כסאו . התנגדותו. לדוד 
מובנה, שהרי שום מלך 0 היה. סבלן כַליכך . עד בדי לראות. את חע₪ 
מכבד איש אחר יותר משהוא מכבד את המלך --- ולשתוק . חסרון אחד יש 
במעשיו : מה שלא דאג לסדרים הפנימיים של הארץ. הוא. היה מגין על 
התושבים השלוים .מן הגדודים הנודרים והשודדים, שהיו מתנפלים אז עליהם, 
אבל הסדר הפנימי של הארץ נשאר כשהיה, שום אורגאַניזאציה ממלכית לא 
היתה, המשפט היה בידי ראשי:בתי:האבות, שאול היה איש:מלחמה, וכשהיה 
שופט את. העם בשעות שישב בגבעת:שאול ( 2 מלחמה. למלחמה), היה 
אוהז בידו לא 2% אלא חנית, סמל המלחמה, הצבא לא היה צבא 
המידי ומסודר, אלא בעין ה,דרוז'ינה' יי נסיכי רוסיה העתיקה. מו שהיה 
רוצה, היה נכנם לצבא זה כך. נבנם נם ד גנד כשרצה 0 עם גלות. 
נם את המצכ האיקונומי לא היטיב שאול, לפי שלא הפיץ מלאכות ומסחר 
בארץ, ושלל:האויב שקבץ לא. היה כו כדי להעשיר את האהץ. לפיכך לא 
היה ממש. גם בחיל ‏ החיציני שעשה, ואחרי שנפל חלל היו הפלשתים 
מכניעים את העברים תחת עולם כקדם, אילמלא בא דור אבל ערכן של 
שאול גדול היא מאד, מפני שאַהד את העם והשפיל את גאות הפלשתים , 
אףיעל:פי שלא גרשם לגמרי, ובשני. אלה הקל לדוד. ליפר ממלכה תקיפה: 
ועומדת ברשות עצמה 


כמה מלך שאול? בתנ"ך כתוב: ,,בן שנה שאול במלבו ושתי שנים מלך על ישראל" 
(שמואל א', י"ג, א'). כמובן, אי+אפשר הדבר, שמ 5 רק שנתים לפי שבזמן קצר כזה לא 
היה מספיק ק לעי שות את מעשין שעש*, ב,ברית | ההדשה" (מפעלות השליחים, ו"ג, ב"א) 
באמר, שמלך 0 שנה, מפפר זה חשוד הוא, לפי - דוך גם ל ל מלכו בל אחד, לפי 


\ 


היסטוריה ישראלית , 15 
התנ"ך, ‏ 40 שנה, פלאַוויום אומר, ‏ שמלך 18 שנה, גראה שמספר שנות?מלבוהו של שאול 
היז שמנה<עשרה (לערך 18 -1010), ובכתוב הנזכר: ,בן שנה שאול במלכז" צריך 
לקרוא: ,בן ארבעים שנה 


5 5. דוד (לערך 1010--970), 

אחרי מות שאול ‏ חזרו הפלשתים להתנפל על. ישראל. אחד מכניו 
של שאול היה איש:בעל או איש:בושת (שמו האמתי. היה איש:בעל, . 
וכן היה שמו . של מפייבושת -- מרי:בעלן שמות אלה נשתנו ‏ אחר:כך 
בשנעשה הבעל--מימי הושע ואילך---תועבה לנביאי | ישראל, | נראה, 
שבימי | שאול | לא היהה עדיין הההום שבין | האמונה. של העברים 
ה יאמונת | הבעל. רהבה. כל-כּך  ,‏ כו שאול ,. שהיה . עובך-יהות., 
מצא בכל ואת לאפשר לקרוא לבן אחר. בשם ,איש : בעל* = ולבן 
שני---בשם ,יהו-נתן"), איש:בעל זה השתדל להשיב לעצמו את מלוכת 
אביו ; והרבר ו בעבר:הירדן, ששם זכרו לו את חסדי שאול 
אביו, בדבר זה עזר לו אבגר קרובו, שהיה אדם אָנרגי ואיש:מלהטה, ההפך 
מאיש:בעל רפה:הרצון. ב מ ע שה היה אבנר המושל ; לאיש:בעל היה. רק 
הבתר, הוא היה, כפי הנראה, צעיר טאד, והראיה---שכשַהלבו שלשת בניו 
של שאול למלחמה בגלבוע. נשאר היא בבית (שמואל א', ל"א, ב'). צפון 
הארץ .היה בידי הפלשתיא, ששוב הרימו ראש, כאמור : הנגב גםיכן לא היה 
לאיש:בעל, כמו שנראה להלן; נשאר רק עבר:הירדן. שם היה זכרו של שאול 
חביב, כמו שרואים אנו מתיך מעשיהם של הגלעדים, שקברו את גופתו 
של שאול(שם, ל"א, י"א), ושם מלך איש:בעל. על צרו היה גם חלק משבט 
| בנימין, ששאול היה מזרעו, | 

הפלשתים לא נגעו באיש:בעל ומקום מלכותו, ‏ לפי שהיו רחוקים 
מעבר הירדן , אבל ביהודה הופיע מתנגד לו -- ד וד , 

דוד רכש לו את אמון יהודה שבטו בגבורות שעשה ובשלל, שהיה 
נותן לזקנים (שמואל א', ל', כ"ו), | הוא היה, מעלה:מנחה (וואַסאַל) למלך 
פלשתים. כשברח מפני שאול הלך אל אכיש מלך גת, כלומר, אל מלכם של 
הפלשתים אויבי ישראל, מעשהו זהאין לו כפרה, הוא רצה גם לעזור 
להפלשתים במלחמה עם שאול, אלא שיועצי אכיש מנעוהו מלקבל את דוד 
ונדודו בתוך צבא:הלוחמים בשאול, משום שחששו, שמא יתאחד עם בני: 
. עמו. אכיש נתן לדוד איזו ‏ ערים בנגב יהודה, ששם דרו משפחות כלב 
וירחמיאל, אחת מן הערים האלו היתה צקלג, וכן גם חברון, שבה נמשח 
דוד לראשונה למלך על השבםט שיצא ממנו--על שבט יהודה, 

דוד שם לו למטרה לפרוק את עול הפלשתים, אבל מקודם צריך 
היה לפנות מררכו את איש:בעל, שהיה מזרע המלוכה. רוח:החיים 
במלבות איש:בע5 היח כאמור, אבנר, ‏ . שהיה. נלחם מלחטת:: יריליה 
(80088 האַאס₪ַ94עדק8ה) ממושכת עם הפלשתים וטס דוד, במלהמה עם 


"\ 0 
16 ד'ר ‏ יוסף קלונר 


| דור היה האחרון מנצח, אבל בכדי לפנות את איש:בעל מן הדרך לגמרי עריך 


, 


היה, שיעבור אבנר לצר דוד. וכך היה. לוה גרם מאורע אחר: אבגר לקח 
לו לאשה את רצפה, מי שהיתה פילגשו של שאול, איש:בעל לא יכול 
לסבול את מעשהו זה של אבנר, לפי שעל:פי מנה: עתיק היה'המלך החדש 
לוקח לו את נשיו של המלך הקודם (כך עשה אבשלום בעצת אחיתופל, 
עיין שמואל ב', ט"ז, ב'א--ב'ב), ואבנר, שהיה שר:צבא בלבד, לא היתה 
לו הרשות לכך. התגלע ריב בין איש-בעל ואבגר---ואבנר עבר לצר חוד, 
ר:צבאו של דור, יראב בן צרויה, שהיה גבו מצוון, , אבל ארם 
נם, לא רצה, מהתמכרותו היתרה לדוד, שקשה למצוא דוגמתה, וגם מאהכת: 
עצמו, שיהיה אבנר במחנה. דוד, ומכל:שכן ‏ שיהיה שר:צבא תהתיו, ויואב 
הורג את אבנר בהנקמו נקמת אחיו, שנהרג בירי אבגר, אין רציחה: 1 צריכק 
להפליא אותנו, רש שההכרה המוסרית לא היתה אז עדיין מפותחה כל-כך. רוף 
לא רצה ברציחת אבנר, לפי שהיה. כוחר - ₪ שישאר. אכנר במחנהו, 
וכן גם לא רצה ברציחת איש:בעל, שנעשתה ע'י שני אנשים ‏ (אגב, 
דציחה זו מעניָנת בהפרימיטיביות של תנאי החיים הכיתיים ש5 המלכים 
בימים ההם, שבהם נעשתה), שהרי אחרי שעזב אבנר את איש:בעל לא 
היה צורך גדול ברציהה זו, דוד דן את שני הרוצחים האלה למיתה, ואת 
הרין הוה לא הוציא בצביעות, משום ,מראית:עין בלבר, אלא באטת 
ובתמים: נעים היה לו, שאיש:בעל אינו עומר עוד לשטן על דרבו. אכל 
רציחת-מלך נשארה בעיניו מעשה אכזרי של שני רוצחים. פשוטים. 
מלכות בית:שאול בטלה, ודוד הוכר למלך על כל ישראל. וה היק 
כעבור שבע שנים וששה חדשים להמשחו בחברון לטלך על יהודה (לערך 
בשנת 1002), | 
ערכו של דור גדול בזה, שנדרע את זרוע ה פלשתים לנ םי 
המלח מות, שנלחם עמהם, היו מרובות ונוראות. סביבן נתרקמן ‏ אגחות 
הרבה, ורבוי:אגדות טעיד המיד על מאורעות גדולים. נעיר. שהפפור ע"ר 


' מלחמת:השנים של דוד וגלית אינו אלא אגדה סימבולית, כהספורים ע'ר 


שמשון (אָ 3). והראיה: במקום אחר כתוב, שנגלית. נהרג ע'י אלחנן 
בן יערי, אחד מגבוריו של דוד (שמואל ב', כ"א, *"₪). 

מימי דוד ואילך אין הפלשתים מוסיפים להתנפל על ישראל, אילמלא 
הוא, היתה כנען ארץ:פלשתים ולא ארץ:ישראל. 

אחר שגמר דוד את מלחמות:המגן שלו התחיל להלחם מלחמות:תגרה, 

לערך בשנת 1100 לפני ספירת הנופריס נתקרב 0 חדש אל א'ו-- 
ארם, שהתבצר בשלש מדינות : ארם:צובה, ארם:דמשק וארם:נהרים. בימי 
דור עור לא דר עם זה לארץ:ישראל, אבל דוד 5 מראש, שסכנה 
נשקפת לישראל מן הארמים, לט קודם: כל צריך היה דור להכניע את העמים 


היסטוריה ישראליל, 5% 
| הקטנים, אויבן ישראל הקרובים + בני עמון. מואב. ואדום. מתחלה התנפל' 
על מואב , אהרי שמצא הואנה לכך, הוא נצח והשמיד את העם הזה. 
באכזריות (שמואל ב', ח', ב'). אבזריות זו לא תקָשב לו לחטאה גדולה 
כל:כך, אם נשים לב, שהיא נתגלתה ביחס אל אויבים נושנים ולפני כמה אלְפִּים 
שנה . והרי עכשיו, = במאה העשרים, נעשות אכזריות קשות מאכזריותזו 
של דוד, באַלו שנעשו במלחמת אירופה עם. חינה, = למשל, נוסיף, שמה 
שבתוב. במקרא, ‏ כי דוד הרג ,כל וָכֶרי באדום (מלכים א', י"א ט", = 
הכוונה---כל נושא נשק, כל המוכשר למלחמה, ולא זכר ממש. אפילו אם 
הוא וקן או ילד = כ" באשורית-- גבור. אילו היו כל הזכרים ‏ ממש 
נהףנים באחום, היה, כמובן, בא הקץ לעם זה, 

אחרי שנצח דוד את מואב, מצא לו תואנה להלהם גם עם בנית 
עמון:. אבל הםבאו בברית עם מלך ארם:צובה, מלך חזק מאד, דוד חלק 
את הילו לשנים: מחנה אהד שלח לקראת בני:עמון ומחנה אהר--לקראת 
ארם:צובה , לעזרת ארם:צובה בא מלך דמשק ומלכים אהרים ,. במחנה 
הישראלי, שיצא לקראת בעלי הברית האלה, נמצא דור בעצמו, וזה אָמץ 
את לבות החיילים , בתור שר צבא היה דוד בדורו כנפוליון בדורו . 
לדוד היו גבורים, שהיו מסורים לו מסירות:נפש (שמואל ב', כ'ג, ח' ועוד). 
| במלחמה גדולה זו נצח דוד ; אפשר ששם גם מס על המנוצחים. שמע דור 
הניע ע*י זה עד ארם:נהרים (165000140168/), 

ע'י נצחונות אלה הרגיש העם העברי בפעם הראשונה בהיסטוריה 
שלו, שחפשי הוא ועצום הוא, אין הוא ירא מפני העמים שמסביב לו עמין 
ומואב: נכנעו, הפלשתים משלמים מסוארם (צובה ודמשק) יראים מישראל, 

דוד כבש גם אותם המקומות בארץ:ישראל , שהיו. עד ימיו בידי 
הכנענים, וביניהםנם את ירושלים, שהיתה בידי היבוסי. עיר זו נעשתה 
ע"י דוד למרכז הארץן, להמרכז המדיני והדתי כאחד, כי הוא לא רק שם אותה 
-לעור:המלוכה , אלא הביא לתוכה גם את ארון:הברית . כי בתור מלך 
משבמ:יהודה, שהיה קרוב יותר להמדבר, לאדום ולסיני(,ה' בצאתך משעיר, 
בצעדך משדה ארום"), היה מסור יותר להאמונה ביהוה וירושלים נעשתה 
למרכזה של דת:יהוה יותר מערי אפרים (עיין למטה, 78, ,יהודרה ואפרים"), 

דוד הרבה לעשות גם בכל הנוגע לסדור הפנימי של הארץ , אצלו 
אנ מוצאים כבר שרים שונים : מזכיר (כותב ספר:הזכרונות), שר, צבא י 
יועץ, ועוד . 

אחרי כל האמור נבין, מפני מה נעשה דוד כל:כך חביב על העם 
ומפני:מה קשור האידיאַל המשיחי במקרא ובתלמוד בבית:דוד. 

בזמן האהרון מתנפלים ההיסטוריונים על דוד (בוחוד התנפל עליו 
הם מאשימים אותו בזה, שלא ענש את אמנון, שמסר את המלוכה להמשל 


18 ח"ל.יומתיקלוונטק : 


: ולא לאדוניהו, היורש האמתו. מאשימים אותו. על מעשיו בנוגע לבני שאול, : 


על שנכנע לאכיש מלך הפלשתים, על שהרג באכזריות גדולה חלק יהגון 
מיושבי מואב ואדום, על שצוה לפני מותו להרוג את. יואב (בנוגע 


לאשמה אחרונה זו נעיר, שספק גדול הוא, אם באמת צוה דוד לשלמה 


להרוג את יואב ; יואב נהרג ברצון שלמה ובפקידתו על שנטה אחרי אדוגיהו) 
ועוד, בקצור---מראים. על מגרעותיו,. על זה נשיב, שאין לדון על ההיפטווייה 
מתוך מה שמחייב. השכל של עבשיו או המוסר. של עכשיו. צריך. להבין 
את הזמן, ‏ מנהגיו ומושגיו, וכשנשים לב אל הזמן, נראה, שאררבה, המדות 
המוסריות של ישראל היו מובות מאותן של העמים האחרים ודוד היה טוכ 
משאר מלכי:קדם, דוד הוכרח להרוג את אוריה החתי. על:ירי תחבולה 
והערמה, בעור שמלך אחר היה הורגו בלי שום החבולות וְבלי שום הערמות, 
זה אות, שהמדות בישראל לא היו כל:כך מגונוה. הרי בִימי לודוווג הי"ד 
נעשו מעשים רעים מן המעשה עם בת:שבע, ושום אדם לא הוכיח את לודוויג 
על זה. הכנעתו של ריד לאכיש אפשר לבאר ע'י ההכרח, שהקף עליו . 
אילמלא ברית זו עם הפלשתים אפשר שהיה דוד אובד לגמרי וליישראל לא 
היה מושיע. בכלל, אף:על:פי שהיו לדוד חסרונות עצומים--יתרונותיו הם 
כל:כך מרובים, עד שהם מכסים על פשעיו. דוד המלך אדם גדול היה. הוא הרים, 
מלבד את המצב החיצוני, גם את המצב הפנימי והדתי, במובן ידוע אפשר 
לומר, שדוד יצר את עם:ישראל ואת מלכות:יש-דאל. 

והעם הבין בחושו הבריא את ערכו הרב של דוד המלך,---מה שלא הבינו 
הראציונאליסטים בשכלם המפותח. הוא מכיר את פשעי דוד : התנ"ך אינן 
מכסה עליהם, כדרכו בכלל שלא לעוות את המעשים, אלא רק להאיר עליהם 
באורו של ו; אבל העם מרגיש באופן אינסטינקטיבי, שבלי דוד לא היה 
מתקיים ושבערך למעשיו הגדולים של דוד פשעיו כאין, ולפיכך אין לגנותו 
ביותר על פשעיו אלה, כמו שאין הצרפתים מגנים את המהפכה הצרפתית 
על החטאים, שרבו בימיה, מאחר שתוצאותיה ב כ ל ל [ טובות היו לאומתם 

נוסיף להכאַראַקטריסטיקה של דוד, שבאמת היה לו כשרון פיוטי; 
קינתו על מות שאול. ויהונתן, שאין סבה להפתפק בשייכותה. לו, אנו 
רואים רכות פיוטית נחמדה, מה שיחסו לו. את ספר התהלים, אף על פי 
שאין בספר זה משל: כלום, | מעיד | על התבונות הפיוטיות, שהרנישו בו 
קדמונינו. דוד אֶחַד בקרבו גבירה, ואפילו אכזריות, עם רוך ופיוטיות. 

דור מלך משנת 1010 עד שנת 970 בקירוב (כל הכרונולוגיה שעד 
כאן רק בקירוב היא, מפני שבכל המאורעות המנויים עד כאן מעורבת 
ההיסטוריה באגדות או--אין על:אודותיהם מקורות היסטוריים מספיקים 
ומדויקים). . יְ 


היפטוריה ישראלית = || > 0 


. 8 6 שלמה (יָדִידִיֶה) (9?0--980), 

שלמה המלך באמת ידידיה שמו, אלא משום שהיה שלום . בימיו 
נקרא. שלמה ; וכנוי זה נעשה בְמשך הומן לשמו המקובל, 

אם נעשה חשבון להוצאות של מלכות שלמה (קוראים אנו אותו 
בשם זה מפני שהוא מקובל אצלנו), נוכרח להחליט , שהן היו שליליות 
יותר מחיוביות, אמנם , שלום היה בימיו , אבל שלום זה מוקדם היה : 
הוא נסמך עלאנצחוגותיו של דוד , שעדיין צריכים היו לחזוק ; וחזוק זה לא 
בא על ידי שלמה, ולפיכך התחילו העמים המנוצחים להנתק מעל מלכות 
ישראל. 

החד | מלך.. אפום  ,.‏ שברח \ בימי. דול למצרים : (ראוי "להעיר:, 
שגם מצרים גם אשור היו חלשות בזמן ההוא ונזה אפשר לבאר את 
נצחונותיו של דוה; ,ואףיעל:פי:כן | הופיפה מצרים לראות בארץ:ישראל 
מדינה |משועבדת לה, וכשהתחילה מלכות ישראל לשגשג , היתה מצרים 
נותנת מקלט! להנמלטים מפני מלכיה של אותה' ארץ, שמרדה במצרים),--- 
הרד זה שב אחרי מות דוד לארצו , ואדום נפרדה מעל מלכות:ישראל, 
נשארו לשלמה רק אִילת ועציון:גבר,---חופי ‏ הים, שהיו נמצאים על דרך 
השיירות. זו היתה האבדה המדינית הראשונה של שלמה. 

האבדה השנית , שאבדה מלכות:שלמה, היתה זו : 

כשכבש דוד את דמשק היה שם איש אחחר, רזון בן אלידע, שעמד 
בראש נדוד אחד (בעין נדודו של דוד קודם שנעשה למלך). כל ימי דוד 
לא היה רזון יכול לעשות כלום, אבל אחרי מותו, בימי שלמה , עלה 
בידי המתגודר הדמשקי להיות למלך בדמשק. ומאז מתחילה מלכו 
דמשק , שהיו מלכי ישראל מימי שלמה ואילך נלחמים עמה כל הימים : 
יָהי שמן לישראל כלדימי שלמהי (מלכים א'י י"א כיה), 

האבדה המדינית. השלישית והיותר גדולה היתה התנפלותה. שלי 
מצדים; | מלך מצרים התנפל ‏ על ארץ:ישראל" ובבש את העיר. נזר, 
הנמצאת בדרך מָארם:נהרים למצרים, | בצפונה של ארץ:ישראל. מתוך 
החפירות, ישנעשו זה לא כבר בחורבות גזר, נראח, שעיר זו היתה חשוכה 
מאד בימי מלכי:ישראל---.שלמה כרת עם מלך מצרים ברית של כבוד, כלומר: 
בת פרעה נישאה למלך ישראל וגזר ניתנה לו בתור נדוניא (מלכים, א', 
מ', מ"ז). מלכות ישראל נעשתה תלויה במצרים, אמנם, בררך כבוד, ברית 
זו = הותה: נוחה לשני הצו רים: למלך. מצרים,---לפי שעל:ידי זה תהיה לו 
השפעה על א"י, ולשלמה, --לפי שע'י זה נעשה לבן:משפוזתו | של מלך 
מצרים והושבה לו העיר גזר. 

אולם, אם ערכו של: שלמה בכל הנוגע להמצב. המדיני החיצוני 
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אינו אלא שלילי, יש לו בבל הניגע ל ה מ צב הפנ ימי של ארץ-ישראל ערך 
חיובי | גדול . / 
לשלמה יש כבר פרשים (קאוואַליריה) במספר הון מאד-- 
נִים-עשר אלף, ורק לצורך זה הרבה לן סוסים ולא לצרכו ‏ הפרטי 
(מלכים א', ה', ו'), הוא בנה בתי::זיוּן (אַרסינאָלים) ומצודות ומלואים, בימי 
שאול אין לחשוב עדיין את ארץ:ישראל, לממלכה מסודרת, בימי. דוד, 
כשהובא הארון לירושלים ועיר זו | נעשתה למרכז, מתקרבת ארץ:ישראלי 
למצבה של ממלכה כזו, אבל מלכותו של דוד היתה שורה ארובה = שלי 
מלחמות ומרידות, באופן שלא היתה אפשרות לסדר את עניני-הממלכת 
כראוי, ממלכה מפודהת נעשתה ממלכת ישראל בימי שלמה. לשלמה 
יש גם מיניסטיריון (לדוד היו מזכיר ושר:צבא, ושלמה הוסיף עליהם ,אשר 
על המסי -- מעון מיניסטר של הכספים--, ,אשר על הבית" --מעיך 
מיניסטר. של החצר--,סופרי הצבא, ועוד), ומה שחשוב ‏ יותר--שנים:עשר 
נציבים, וראוי לשים לב לאופן חלוקתה - של הארץ לשנים:עשר חלקים, 
כמכפר הנציבים! חלקים אלה היו לא, לפי נחלת השבטים, אלא לפי 
נלילות:הארץ.. מזה אנו רואים, ששלמה השתדל לטשטש את ההבדלים 
שבין | השבטים, לאחר. אותם. ולבוללם. זה בזה , כדי שתהא.. הארץ 
חט יבה אחת. 
גליל | יהודה לא קבל. נציב. לעצמו, שהרי . המלך היה יושב בו: 
וזה היה בעיני השבטים האחרים לסימן, שהמלך מְככר את יהודה על:פגו כלי 
השבמים,--מה שלא עשה דוד בחכמתו. במעשה זה של שלמה יש לראות 
אחד. מן הגורמים. להתחלקות הממלכה, שבאה אחרי מותו של שלמה 
(עיין. הסעיף: הבא.: ,יהודה ואפרים"). 
לבית<המקדש, שבנה שלמה, יש ערך מרובה בהור מרכז. דתי ומדיני 
כאחד, בית זה לא נבנה ע'י דוד לפי שלא. הספיקה לו השעה. לפי האמונה 
המאוחרת של העם,: לא היה יכול לבנות בית לאלהים לפי ששפך דם הרבה 
(דברי:הימום. א!, כ'ב, ו'--ם'), אמונת:עם כל:כך יפה אין בכל ההיסטוריה 
האנושית. , 
= שלמה היה בונה ארמונות ובהם. הרים את ערך המדינה. בומן המהואר 
היו המלכים. נוהגים לבנות כל אחד בנינים הרבה : היכלי:אָלִים, ארמונות 
המלך והמלכה ועוד, אלה היו סימן של תקיפות ושל חוסן מדיני והיו 
נומעים יראת:הככוד בלבם של העמים. המשועברים. אף שלמה, שמשל על" 
כמה וכמה. עמים זרים וגם על שבמים זרים מעמו,עשה כך.וַפִּיָם וגדלם 
של בניניו גרמו לכך, ששבטי:ישראל והעמים הנכנעים כבדו את מלכותו. 
את החומר לבניניו---ארזי:הלבנון---היה שלמה מקכל מאת חירם מלך צור, 
8 אצל היונים, שעל:פי ספרי:זכרונותיהם אפשר לקבוע את שנות:מלכוהי 
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לשנות. 969---986 לפני ספה"נ, וע"י זה ידועה לנו בקירוב אף הכרונולוגיה 
של סלבות. דוד (לערך 1010--970) ושלמה (לערך 910--930). שלמה נתן 
= לחירם ‏ מרינה שלמה בגליל, | כבול, במספר עשרים עיר (מ"א, מ', . י"א), 
ועשרים אלף כור חטים. ושמן. כתית, ובמחיר זה קבל ממנו ארזים 
וברושים ‏ לבנין וכנאים יחרשים וגם מאה ועשרים ככר. (מאַלֶנטים) 
והב (שם, מ', י"ד), בנוגע לעשרים הָערים, שמכר שלמה לחירם (אין 
ידוע, אם ,ארץ כבול" זו (שם, ט', י"ג) היוה באמת מדינה שוממה או 
לא),---בודאי נראית לנו בזמננו מכירה כזו כמעשה מגינה. אבל. אף כאן 
צריכים אנו לשים לב לזמן, שאנו רנים עליו: רק לפני מאה שנה היה 
מעשה ונסיך גדול אשכנזי אחד מכר חיילים. משָלו למדינה רחוקה. 

הוב, הפועלים, שהיו עובדים בבנין, הי הכנענים, | שהיו כפופים 
לישראל. היו בין הפועלים: גם עברים, שהנציבים היו מקבצים מן השבמים, 
שהיו. ממונים עליהם, יהודה לא היה נותן פועלים משָלו, כמו שלא נתן 
גם מס כשאר השבטים (את המם היו גובים הנציבים ; הלק מן המס 
היה לטובת המדינה ורובו למלך ולכלכלת ביתו), הבדל זה בין יהודה לשאר 
השבטים הגדיל את ההתננדות שבין ישראל ויהודה, 
<> שעבור הכנענים בשעת הכניה גרם להתבוללות הכפענים בישראל . 
אחרי: שלמה שוב אין כנענים בפנים ארץ:ישראל, דבר זה, בכל אי:המוסריות 
שבו, נצרך היה לקיום העם העברי, ועוד דוד שאף לכך. 

שלמה היה עוסק גם בבנין אניות, ערי:החוף של ארץ פלשתים היו 
בידי שלמה, וישראל היה יכול להעשות לעם עובר:ימים, אניותיו של שלמה 
| הוו "הולכות ביחד עם אניותיהם של הצורים לאופיר (כפי הנראה, זּק3 
בנגב עִרְב) והיו מביאות משם קופים, שנהבים (יש אומרים--מין עץ שחור 
וי"א---שן:הפיל), תוכיים (העוף 45/ת138 ,טגפ, מַנּם, בהודית העתיקה :893!), 
יעוד. האניות היו הולכות גם לתרשיש (כנראה, ‏ 1317/6550 בספרך). הארץ 
התחילה לסחור, המפחר העברי--זהו דבר, שלא היה לפני שלמה, 

למפחר היו צדדים טובים הרבה. הוא גרם להתעשרותו של ישראל 
= ולההרחבות:מבמיו ;: ביחד עם המסחר התפשטו בישראל גם החכמות והמדעים 
והאמניות של עמים אחרים, ובכלל עזר המסחר להתפתחותה של הארץ. 
לפי שהביאו האניות \ מיני סחורות ומנהגים, שלא נודעו עד אז בארץ: 
ושראל. ובכלל, לפי שהגיע אז לעם, שמע ארצות שונות, שלא ידע מהן.. 
קודם,-- רקם העם אגדות שוזות על הענינים הללו ,. ממין זה היא, למשל, 
האגדח' על | מלכת;שבא . אגדה . זו נראית לאמתית, לפי שידוע לנו מתיך 
כתבי:היתדות ומתוך. הכתבות | השבאיות:המעוניות, כי בשבא היו מלכית 
רְבִית; אחת מהן, בשנודע לה, שמצבה של מדיגת:שלמה הוא כל:כך גבוה 
וכל:פך עשיר ‏ וחכם הוא | מלך זה, .הלכה לארץ:יהודה, הפמובה לְעָרב ' 


2 הרייס הוזנר 


לראות בעיניה מלוכה זו ומלך זה, ובשראתה את המלך, מצא חן בעיניה , 
האגנדות המרובות והמפורטות על היחם שבין שלמה למלכת:שבא, שאנו 
מוצאים ב,תרגום שני* למגלת אסתר, מצויות הן בקובצי. האגדות הערביות, 
ששם נקראת מלכת-טבא ,בלְקִים' ,= כפי הנראה--משורש ,פלגש" (עיין 
,השלח'", כרך י"ג, עמ' :444--456), כמובן, גרעין האמת מעוטף כאן 
באנדיות מרובה, אבל גרעין בזה יש.. 


מלבד הצדרים המובים היו למסחר גם צררים רעים, וכן גם למעשי:* 


הבנין של שלמה. המסחר לא מצא חן בעיני העם לפי שגרם לאי:שייון 
חברותי ולפי שנתן אפשרות לעמים נכרים להשפיע על א"י ויושביה,. חוץ 
מזה,: היתה אז א"י ץל:פי סגולותיה הטבעיות ארץ של עבודה:אדמה במרה 
היותר מרובה, ולפיכך עדיין | היתה בכתי:ראויה להעשות ארץ חיה על 
ומסחר , ובארץ פשוטך ופרימיטיבית כזר לא היה מקום אף לבנין ארמונות 
מפיארים . לדבר זה היה ישראל חסר, מלבד אמנות, גם כסף ופועלים ; 
ואף:על:פי שהסרון זה נמנה ע"י שלמה, כאמור למעלה, היה העם מתאונן, 
לפי שלא יכלה הארץ לשאת את משא המסים ועבודת:הגוף, שהיו כרוכים 
בבנינים כאלה . ובפרט ששלמה לא היה מעשיר את. העם בשלל כדוד, 
אמנם, תחת *שלל היה שלמה גובה מכס:של:מראנזים ‏ מן השווףות 


המפחריות ,- שהיו עוברות דרך א"י ; אבל מכם זה לא היה מפפיק . ארץ:" 


ישראל עדיין לא היתה מוכשרת לחיות חיים רחבים של ממלכה אריהה, = - 
מה שרצה שלמה בכל לבו . 

ועור רבר אחד גרם להלונה, שיתלונן העם על שלמה. שלמה נעשה 
לאחד מ,מלכי:הקדם" לכל פרטיו ולצה להְדָמות אל מלכי מצרים ואשור . 
הוא נשא לו ,אלף נשים" (מלכים א', ‏ י"א, ג'), = רובן בנוה מלבי:הנכר, 
וההרמון הזה גרם, לעבודה:זרה, ‏ התלמוד אימר, ששלמה בעצמי לא בנה 
מקדשים לאלילים, אלא נשיו היו בונות אותם והוא רק ,לא מיחה בידן" 
.(שבת, כ'ו ע'ב). באמת בנה בעצמו, ובניה זו היתה מתוך כוונה מדינית : 

ביטים העתיקים. היו העמים המנצחים נוהגים לקבל לתוך חכורת 
אליליהם גם את אלילו של העם המנוצח, כדי שהעםהזה לא ירגיש כל:כך 
בשעבורו; כך, למשל, היו רוצים גם הפלשתים לקבל לתוך חבורת אליליהם 
את אלהי ישראל המנוצח (בימי שמואל), אלא שלא היה מה לקחת ולקהו 
את ארון הברית (שמואל. א', ה', ‏ א'), וגם שלמה, אף:על:פו שלא היה 
בעצמו עובר:אלילים, היה בונה בתי:מקדרש לאלילי העמיםץהנכרים, ‏ שהיו 
משועבדים לישראל, כדי לעשות להם בזה קורת:רוח ויהיו קשורים יותר לעם 
ישראל ששעבדם , אבל עם ישראל, העם הפשוט , עובד:האדמה , הרחוק 
מכל דיפלומאָטיה נבוהה, והעם בעל ה,אֶל הקנא", ‏ לא היה יכול להתיחפ 
במנותה לבנין מקדשים לאלילים. ביותר נגע דבר וה ללבות בני יהודה 


. 
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(שבט, שהיה קדוב אל המרבר, ולפיכך היה נומה יותר להאמינה באל. יחיר 
בכלל וביהוח בפרט,--אמונה, שנעשתה שלטת בישראל ע'י דוד, שהיה 
משבם יהורה)! אבל הלא המרכז הדתי ליהוה היה בחלקם, ולפיכך לא 
היתה תלונותם ‏ מרובה כל:כך, שאר השבטים, שבחלקיהם לא היה מרכו 
ליהות, היו' מתאוננים על זה מאר. 
=" כל התלונות האמורות גרמו למרד, שפרץ בימי | שלמה על"י ירבעם; 
אבל כל זמן שהיה שלמה הי, היה העם מפור לו,--מה שמוכיח על 
על חכטתו וכשרונותיו | המלבותיים הגדולים. ולפיכך לא 0 המרד 
וירבעם ברח למצרים, ששם מצא מפלט אצל. המלך שישק (במצרית 
שֶשָנק, 5650620515 ביונית). 
>> "= בשלמה מרד גם. אחיו אדוניהו ונידון על זה למיתה. נהרגו על:פי 
צוויו של שלמה נם אחרים, שנטו אחהי אדוניהו, כיואב, למשל . דינו של 
יואב הוּצא לפועל ב מ קום המזבח, זו היתה אכזריות גדולה וחלול. 
זקורש , אכל הרי גם בזמננו הנאור אין רחמים והנינה לאויבים מדיניים. 
בימי שלמה התחילה לכהן 7 צרוק, | שהאריכה. ימים בכהונה 
עד ימי החשמונאים. מתחלה (ער בית שני) היו בני:צרוק נקראים ,כהנים 
דאשים" ואחר:כך (בימי בית שני)---,כהנים גדולים 
אחרי דוד אין מלך חביב לעם ושראל ל ולא לחנם, כאמור 
\ למעלה, גדול ערך מלכותו של ל | *בכל הנונע להטכת המצב הפנימי 
של ישראל וארצו . המצב האיקונומי בשעתו היה טוב מאד, אף:על:פי 
הכתוב? .ויָתן המלך את הפפף בִּירוּשְלִים כַּאַבְנִיםי (מיא. יי כיז) מוגום הואי שהרי 
נו רואים, ששלמה הוכרח למכור ערים לחירם ולקבל כסף מחירן. בכלל צרק 
ל בחשבו את שלמה למלך גדול, כי האגדות, שהיו מתהלכות בעם ע'ר 
שלמה, בכל הגוזמאות שבהן, יש להן על מה שתסמיכנה. כשמיחסות לו האגדות 
חכמה יתרה, הן עושות זאת לא בלי צדק : הוא היה בלי שום ספק חכם 
מכל שאר המלכים  .‏ וכן הרכר כשהן מיחפות לו עושר וכבור , לא היה 
מלך בישראל אחריו, ‏ שנצבר בימיו הון עצום כזה ע"י השלל הגדול, 
שהשאיר דוד, וע'י המסחר, מפ:השיירות ומשלוח האניות . | ולא היה גם 
מלך' כמותו, שמלך בשלום, 0 שפך דם ומלחמות בלתי:נפסקות, על כל 
ארץ:ישראל, מנחל מצרים עד פנים סוריה (ארם) . | 
בנונע לספרים, שמיחסים לו, .אי:אפשר שחבר אותם באמה, יש הרבה 
ראיות .נגד זה וביניהן ג לשון הספרים (קהלה ,| שיר:השירים ומשלי), 
שמאוחרת. היא (עיין להלן , בחקיפה. הפרסית = והיונית). ואם מיחסים 
| לו בכל ואת אותם הספרים וכתוב בתנ'ך = ,וידבר שלשת אלפים משל, 
- יהי שירו חמשה ואלף? (מלכים א' ה', י"כ וגו'), נראה; ‏ מזה, שנשאר 
> בזכרון הדורות הבאים, ‏ כי הוא היה 7 מלך חכם ונם בחכמות העמים 
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הקולטוריים האחרים היתה לו ידיעה , והוראה אהת ישרה יש לגו, שמעידה, 
בי שלמה משורר היה כמו שהיה דוד אביו, אף:על:פי שהספרים המיוחסים 
לשניהם (תהלים, משלי, שיר:השירים וקהלת), אינם שלהם : במלכים א' 
(ח', י"ב--ייג) יש שיר בן ג' חרוזים, לפי שבשירה המקראית. נוהגת הקבלת. 
ההרגזים (וחטזסזפוחסוז 15 3), באופן שלבל מליצה מקראית בשיר 
עברי יש מליצה מקבלת לח בחצי:ההרוז השני, אין מקום בה לשור בן נ' 
חרוזים, * בתרגום השבעים אנו מוצאים כאן עוד חרוז אחד, חרוז ראשון, שהיא: 
חסר בתנ"ך שלנו, ואם נתרגם גם את חמלות שבתרגום השבעים לעברית, 
יצא .לנו שיר. כזה : 

ואת השמש שָם בּאהל הֶרְקיע 

וְהוּא] (יהוה)אָמר לשפון בּערְפַל ; 

בּנה בָּנְיתי בִּיתדזְבוּל לך + 
מכון לְשַבְתּּ עולְמִים , 


שירה קטנה זו פיומית היא מאד , נעיר, ‏ כי המשא הנדול, שנשא. 
שלמה בשעת חנוכה הביה, לדברי התנ*ך (שם, ח', כ'ב--נ'נ) , = אי; 
אפשר שנשא אותו שלמה עצמו, שהרי יש בו רעיונות אוניווירסאַליים (עיין 
שם, מ'א--מ'ג), שאי:אפשר היה להם להמצא בזמנו של שלמה , 

את שלמה אפשר לקרוא בשם ד ם פוט נאור, מלכים כאלה היו 
בימי החחיה האיטלקית (הריניסאַנס), כהמידיצ'ים באיטליה, למשל.המידיצ'ים 
היו אוהבים את ההשכלה והיו מפיצים אותה בעם, אבל לא היו שואלים את. 
עצמם כלל, אם הוכשר כבר. העם לכך או לא. את המתננדים להם הין 
ממיתים , לתבלית מעשיהם הטובים היו גובים מסים עצומים מאת העם. 
העם לא היה יכול לשאת את המסים הללו,ותוצאותיה של ,הְאָרה" זו היו--- 
עשירותם של המועטים ועניותם של המרובים . ואף שלמה היה מלך ממפום 
זה : כוונתו היתה למובה, מבטיו רחבים והשקפת:העולם שלו גאורה, ואף: 
עליפי:בן השפיע על העם רוב טובה, שהעם לא היה מוכשר לקבלה ; וכך: 
הביא על עמו רעה תחת מובה וגרם להתחלקות מלכותו אחריו. את לודוויג. 
הי"ד, = ה,מלך:השמש* (01-50191ז 16) ,היה וולטיר משוה לשלמה, ובצדק : 
כשם שבימי לודוויג הי"ד מתפתחים העושר, האמנות, הספרוה, ביחד עם 
עניות נוראה של שררות:העם הנמוכות , שהביאה לידי המהפכה הגדולה , 
אף בימי שלמה כך , הצר השוה שבשניהם : ברק חיצוני, והתוך --רקב , 
אבל כוונתם היתה לטובה וההתקדמות ההיסטורית אינה = אפשרית בלי 
מלכים פורצי גדר הסדרים הישנים והחיים הישנים כשלמה, 

שלמה מלך חכם היה,-- בוה אין שום ספק | אבל לא בכל מעשיו 
הועול לעם ובהרבה מהם חזיק לו מפני שבאו קודם זמנם ולא התאימו אל 
התכונות הלאומיות של ישראל, והראיה--תוצאות מלבותו, שהן--הפירוד 
בוגיהורה ואפרים. 
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שעור שלישי, 


8 ?. יהודה ואפרים. , 


הנגוד בין יהודה ואפרים | מבצבץ יעולה מתוך האגדות היותר 
קדומות של העם העברי. יהודה הוא, לפי האגדה, בן אשת יעקב השנואה, 
שבעל ברחו נתנוה. לו, ויוסף הוא | בן האהובה, שבשבילה עבר יעקב את 
לבן עשרים שנה . כשהשבטים רואים, שאביהם אוהב את יוסף יותר מכולם, 
הם---ויהודה בראשם--מוכרים אותו למצרים כדי שיאבר שם בעבדות . אך 
הוא נעשה שם ל,שר וגדול" ו,על פיו'ישק כל בית פרעה",. השבמים נצרכים 
לו והוא ואינו נוקם ונוטר, אלא, אדרבה, מבלבל אותם כל ימי חייו . יעקב 
ילוקח את הבכורה מראובן ונותנה ליוסף, * את יוסף הוא מחלק לשני שבמים 
ואומר? ,שני כניך ‏ כראובן | ושמעון המה לי", | הבכורה עוברת, איפוא, 
לאפרים, נמצא, שאפרים הוא ראש כל השבטים ; ואמנם, בכניסתם לארץ: 
ישראל עומד בראשם יהושע--איש אפרים , אחרי מותו מתחילים בני יהורה 
ושמעון לבבוש להם מקום בארץ ישראל , לשמעון לא היה בבלל ערך 
גדול, כי אחר:בך נשמד כמעט. לגמרי ; ללוי לא היה שום ערך מדיני, כי 
בעיקר הדבר לא היה שבט כלל, אלא נספח (,לוה") להשבטים, ואדמה 
לא ניתנה לו כלל , ראובן נשאר בעבר הירדן, | נשארים, איפוא, בשעת 
הכבוש = רק. יהודה ואפרי ים שהם מתחרים תמיד זה בוה. בני יהודה 
כובשים להם את דרומה של א'י, ‏ ארץ ה,נגב", שאינה. פוריה ביותר , 
בעוד שארמה אפרים פוריה היא מאד . היבוסים ושאר הכנענים > שלא 
נבנעו מפרידים את יהודה משאר השבטים , ועל:כן אין אנו פוגשים אותי 
בבל משך זמן השופטים עד ימי שאול ודוד : כבר ו מעלה את הפפוק: 
,שמע ה' קול יהודה ואל עמו תביאנו" (דברים, ל"ג, ז'). אפרים כבש לו את 
החלק היותר. מוב, השמן ביותר של א"י, | כאמור ; הוא כבש לו את 
צפונה של כנען , | במקום שנמצא עמקייזרעאל הפורה . ארץ זו קרובה 
היא לצור. וצ ידון- - מרכז הקולטורה | הכנענית בימים ההם, לארם בכלל 
זלרמשק בפרט : היא / איפוא, | להעמים בעלי המפחר . מובן 
הוא | שההנמונוה (הראשות) בא'י היתה לשכט אפרים . כשהכה 


יו : דיר יוספ קלוונר 


גדעון את מדין ולא קרא אל מחנהו את בני אפרים, רבו האפרתים עמו בחוקה 
(שופטים ח', א'), כי הם ראו בזה התפרצות לתוך גבול שלטונם. כך היה 
מצב הענינים עד שבא שאול . בימי שאול נהאחדו מעט כל השבמים ונם 
את יהודה אנו פונשים אז ביניהם , : אחר שאול מולך דוד, איש משבט 
יהודה, מתחלה רק על יהודה בלבד בחברון ואחר:כך---כשנהרג איש:בעל 
בנו של שאול--אף על ישראל כולו . | אי:אפשר היה, שלא יישמרו בני 
אפרים בלבם את הדבר. הם לא יכלו להסכים, שאחר מבני יהודה יטלוך 
על כל השבטים . זהו הנגוד הפנימי, שהיה בין יהודה ובין אפרים כל הומים 
ושנתעלם לזמן:מה בימי שלטונם התקיף של דוד ושלמה, אך בעל:כרחו 
צריך היה. להתגלות כשמת שלמה ובנו קצר הדעה והרצון עלה על כסאו, 


חוץ מזה, היה בין יהודה ואפרים גם נגוד רתי. בני יהודה כבשו להם את > 


דרום א"י , ובכן היו רחוקים מהשפעת הכנענים והארמיים עוברי הבעל 
ובעלי הקולטורה המפחרית המפותחת יהיו קרובים קרבה בלתי:אמצעיו 

אל המדבר ;* על:כן לא נשתנו דרכי:חייהם. ומושניהם הדתיים כמעט 
כלל. הם שאבו אותם מן המדבר, מקור האמונה . ב,יהוה* כתור אל לאומי 
יחיר ומיוחד , ופשטות:הייהם נרמה אף היא, שיתערה. ביניהם. מושג 
המשפט והשווי, הקשור באל הלאומי, אלהי המשפט, ולעומת זה היו בני 
אפרים, שישבו בצפון א'י, באים במשא:ומהן תמידי עם העמים הקולטוריים 


עובדי הבעל, וארצם הפוריה העשירה, עד שלא היה בה עוד מקום לשויון . 


כלבלי וחברותי. מופריותם נתקלקלה, איפוא, ובהכרח 0 מאמונק: 
הבעל, נמצא, שהנגוד בין יהודה ואפרים היה לו גם אופי דתי, שלמה התיחם 
ב,סבלנות* אל אלילי עמון ומואב, אבל לא מצינו, | שיהן יתרון לבעל , 

אמנם, נם סבלנותו הדתית ככלל וגם השהדלותו להנהיג בארצו את הקול: 
מורה הצורית והמצרית היו צריבות להיות קרובות במדה. ידועה ללבותיהם 
של בני אפרים. אך סוף, סוף הלא שלמה בצר וחזק את אמונת ,יהוה* ע'י 
בית המקדש, וסוף סוף העושר המתחרי היה לעזר ולהועיל קודם כל שיש 
יהודה, שממנו יצא בית המלך, ולשבט בנימין, שבהלקו היתה ירושלים עיר 
המלוכה ; ושלמה אפילו ממס שחרר את שבט, שבט יהודה . כלום בול 


היה שבט אפרים, הגאה והשליט מאז, להשלים עם כל אלה ? כלום היה 


יכול לראות , איך עוברת ההגטוניה לשכט אחר+ אם נשים אל 
לבנו את השנאה, שהיו בני אפרים שונאים את בני יהודה ונם. כמובן, 
את הדינאסטיה שלהם, וגם אם נשים לבנו אל השנאה, שעורר שלמה במה 


שפטר את שבט יהודה ממס, נבין בנקל, ‏ מפניימה היו דוקא בני:אפו רים. 


המתפרצים מפני המלך רחבעם, כשלא רצה למלאות את ררישותיהם . כי 
להשלים עם עבודת הבעל ולהמשיך את הפוליטיקה של שלמה בנוגע 
להרתחבת המסתר יכלו הם לבדם, בלי עזרה הדינאַסטיה מיהודה. כמו 
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שהיה אחר:כך באמת. וכך מובנת לנו הכרחיותו של הקרע, שנעשה בין . 
יהודה ואפרים אחרי מות שלמה. / 


מירבעם הראשון עד ירבעם השני (סקירה כללית). 


נעבור:נא עתה בסקירה קצרה על דברי ימי אפרים מירבעם 
הראשון, בן נבט, המנהיג הראשי של הפירור, ער ירבעם השני, בן יואש, 
מפני: שבימיו מופיע הנביא הראשון, ‏ שרברי נבואתו הגיעו לידינו 
כתוכים בספר . 

רגילים על:פי רוב לחשוב , שאילמלא נהצה העם העברי לשתי 
ממלכות, היה נעשה לעם בעל ממלכה אחת רחבה וחזקה.דבר זה אינו אמת. 
במה שנוגע לפוליטיקה לא היה - הוח ערך 0 פליכך+ בי ב 
ובין: כך היחה ארץ יהודה כמעט תמיד כפופה (נפלית) לאפרים. הדבר 
הזה לא בפירוש נאמר (כמובן, ל רצו מחברי ספרי מלכים ודברי:הימים , 
שהיו מבני יהוד5, לכתוב זאת בפירוש), אך מבצבץ הוא ונראה בכל משך " 
ימי קיום מלכות אפריםם : כשאחאב הולך להלחם עם ארם הולך עמו יהושפט 
לעזרו ואומר לוי ,כמוני* כמוך, | כעמי כעמך, כסוסי כסוסיך" (מלכים א', 
כ"ב, ד'), בעוד שאין אנו מוצאים אפילו אחד ממלכ, ישראל, שיצא 
בצבאותיהם של מלכי יהודה. הנה כי כן לא היה ערך גדול ביותר להפירוד 
במום) המדיני . הוא השפיע הרבה לרעה על התפתחותם המוסרית של בני: 
אפרים, כי בארץ, שאין בה שום סדר מלכותי קיים ודינאסטיה קבועה, 
אי:אפשר שאיזה דבר יתפתח באופן נורמאַלי : ובאמת היתה תמיד באפרים 
ה גמורה . כל דינאַסטיה ודינאַסטיה--אם רק אפשר לקרותן בשם 

-- מולכת זמן קצר, ‏ עד שבאה הדינאַסטיה שלאחריה והורגת את המלך 

את ב קרוביו ובני:ביתו ומולכת תחתיה--עד שהורגים גם אותה, וכך הדבר 
הולך ונמשך עד מפלת שומרון . 

נדב, בנו של ירבעם, מולך רק שתי שנים, ער שקם בע שא בן 
אח יה והורגו ומכה את כל בית ירבעם: .לא השאיר - נשמה : לירבעם 
עד השמידו* (מלכים א', ט"ו, כ"ט), אַ'ל ה, בנו של בעשא, מולך שנתים וכבר קם 
עליו עבדו זמרי והורגו ומולך תחתיו, זמרי מולך בסך:הכל שבעה ימים 
עמרי קם עליו ומכריחו לשרוף את ארמונו ואת עצמו. אך כסא המלוכה 
אונו נכון עוד גם בידי עמרי, כי קם עליו ,רְטָנְדֶנט" ותבני בן גינת 
שמו. לבסוף הצליח עמרי לשבת בשלוה על כסא המלוכה.הוא היה הראשון, 
שבניו מלכו אחריו ארבעה דורות, אך כבר את הרביעי מכניו (עמרי: 
אחאב:אחזיה:יורם) הורג יהוא ומשמיד אה כל בני בית:המלך. מכני יהוא 
מושלים כבָר חמשה דורות עד זכריהו, בנו של ירבעם השני, בן יואש, 
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יאחרי שנהרנ ‏ זכריה: מתחלת -עוה .> הפעם ‏ אנארכיה של פלפים . הו 
ונהרגים-- עד שבא הקץ. מובן הוא, שבמצב כזה, כשאין איש כמוח בקיומו 
של הסדר הנוכחי, כשאין המלך עצמו בטוח, שיוציא את שנתו, כשכל 
הארץ נמצאת בידי החיילים, ושרי:הצבא עושים כל מה שלבם חפץ,-- במצב 
כזה אינה אפשרית התפתחות נורמאלית כל שהיא. ואף:על:פי:כן, הודות 
למצבה הגיאוגראַפי וגדלה היחוסי, היתה דוקא ממלכת. אפרים יורשת הפו: 
ליטיקה של שלמה ובכל פעם שהיתה דינאסטיה אמיצה מתחוקת בה על 
כסאה, היתה הואגת להתפתחות המסחר. כך אנו רואים, למשל; שאחאב 
דורש מהדר מלך רמשק, ‏ שיבנה שיקים . בדמשק לסוחרי ישראל. = סבת 
הרבר היא, כמו שמרומז למעלה, עשרה יפריהה. של ארץ אפרים וקרבתה 
למדינות הפיניקיים. ביהודה נשמר רוח ישראל העתיק, הנודר ורועה:הצאן, 
ויחד עמו---האמונה העברית הטהורה ביהוה והשאיפה. לשווי החברותי 
ולצדק---נחלתן של החברות הקדומות. וכבר ראינו, שסבת הדבר היא--מה 
שבני:יהודה היו קרובים אל המדבר ואל חצי:האי סיני 5%ם מה שהמקדש 
לאלהי:יהוה נמצא בתוכם ודינאַסטיה יהודית בלתי:נפסקת, ‏ עושה סדחי 
בארץ ומחזקת האמונה הלאומית, משלה בהם. כל זה "עמד להם. שיתפתח 
בהם הרוח העברי הטהור. ועל:כן שבו מבבל ולא רק לא נטמעו שם 
בגויים כבני אפרים, אלא היו חזקים באמונתם. יותר: מכראשונה. אפרים. 
שחקה את הצורים והיה בעל. קולטורה המרית יותר עשירה, שתכולל. 
בקרב. העמים, שהגלה לתוכם. | 

כל מה שאמרנו עד כאן היתה | סקירה כללית עלקורות 
מלכות אפרים, עתה נתחיל להרצות את ההיסטוריה הפנימית של בגי אפרים 
ביתר פרטיות. | 
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כשבאו היהודים לארץ כנען מצאו שם עם:תושב, בעל. קולטורה 
פחות \ או יותר / נבוהה בהשהוות אל העברים הנודרים. התורה בעצמה 
מתארת את הארץ בתור ,זבת חלב ודבש", ‏ ,ארץ מלאה כל טוב", ארץ, שיש 
בה ,ערים = גדולות ‏ ובצורות", ‏ בהים. טובים, כרמים וגנים, ,הרי ברול 
ונחושת", ‏ והכנענים הללו היתה להם אמונה מיוחדת, שונה הרבה מאמונת 
העברים, ה,בעל' אלהי הכנענים הוא סמל הטבע.הוא מרוה את האדמה ומפרה 
ומצמיחה , הוא בעל הארץ, מלומר, אוני<הארמה,: מושל בכל אוצרותיה 
הטבעיים. אמנם, מכיון שבטבע יש כחות :הרכה, מאליו מובן, שיש אלים 
הרבה, טוכים ורעים, אבל ה,בעל* הוא האל הראשי והעיקרי, :.כי הוא 
אדון:הארץ . הוא אֶל:וזמבע, ובכן יש לו יח יותר אל הטכע מאֶל האדם , 
מאָל החכרה האנושית. יפוד מופרי-חברותי ומוסרי:לאומי .אין במושנו ואף 
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לא בעביחתו.,. היא, איפוא, ההפך. מאלהי:העברים, . שבבר. ראינו. את טיבו 
המופלי הנעלה (עיין למעלה, 8 2). כשבאו העברים לא'י, התנגשו | שתי 
| האמונות הללו והעם לא ידע במה יבחר, מצד אחד--הבעל, הנותן להכנענים 
את פל עשרם. ותנובת אדמתם (והעברים הלא גם הם נעשו לעובדי:אדמה): 
יהוה אינו נוהן להם כל אלה, מפני שהוא אלהי המדבר ורק בא יחד עִם עטו 
לארץ:הכנענים, ארץ:הבעל . אבל מן הצר השני אי:אפשר היה להעברים. 
לזכיר את הבעל לאלהיהם הלאומי ולעזוב את יהוה, מפני שזה האחרון הוא 
המנצח (,,מלחמות:יהוה") ואינו מן הדין, שיכנע המנצח לפני המנוצח, ואז נולד 
אומו הפינקרטיזמום הדתי, שהיו לו תוצאות כל:כך חשובות בדברי:ימי:ישראל 
(סינקרטיזמוס פירושו ערבוב מושגים : שני מושגים מתערבים זה בזה ואין 
צורת אחד מהם מטשמשת לגמרי, אלא הם נמצאים זה בצד זה), 
העם העברי הפשוט לא הבין את הנגור ‏ העצום שבין שני האֶלים הללו 
והרכיב את זה על גב זה. הוא הגשים ביהוה את כל אותן הסגולות הנמצאות 
ב,בעל". הבעל ממטירומכוה את האדמה---דבר זה עושה יהוה. הבמות הן של 
הבעל---ראוי להקדישם ליהוה, בן נעשה יהוה, מעט מעט לאלהי:הטבע. וכל: 
כך חרר הפינקרטיזמום עמוק לתוך הכרת העם, ער שאי:אפשר היה להבדיל 
את. יהוה ובעל זה מזה,. וגם בשמות אנו מוצאים את עקבות הפינקרטיזמוס 
הזה, בן,למשל,בנו האחר של שאול נקרא יונתן,יהונתן--,יהוה נתן"; ושם בנו 
ושני אישיבשת--איש:בעל, - ובנו של יונתן הוא ,מפי:בשת":, מריבעל". שם 
בנו של אחאב .עובד:הבעל הוא יורם,יהורם:, יְהָוה רם", כמובן, היה הפינקר: 
טיסמוס הדתי ‏ הזה | חזק וותר | באפרים מביהודה מטעם פשום : מפני 
שאפרים היה קרוב יותר אל הפיניקיים, ועמרי לוקח לאחאב בנו את איזבל 
בת אשבעל מלך. צידון לאשה. אבל, אף:על:פי | שאמרנו, שבאפרים היה 
הקולטוס של הבעל חזק יותר מביהודה, אין לכחד, שגם הקולמוס של יהוה 
היה באפרים חזק למדיי: הוא רק נתערב בעבודת:הבעל, אבל לא נדחה 
מפניה לגמרי, אפילו ירבעם בן נבט, שהעמיד את שני העגלים--אחר ברן 


/ 


ואחד: בבית:אל (שבאמת לא עגלים היו, אלא שורים, אַך הנביא קורא להם 
,עגלים" לגנאי), רמה לעבוד את יהוה בצורת סמלי הבעל, העגלים היו, איפוא, 
לא סמל הבעל,במו שאפשר היה לרמות,אלא סמל יהוה, כפי ההבנה המקולקלת 
של הימים :ההם, בדורות שלפני אליהו והושע, על:ידי סמל זה רצה ירבעם 
לנתק את העם מעל ירושלים, מרכז. האמינה כיהוה כצורתה ביהודה, ומעל 
מלכות בית:דוד, סוף סוף נעשה. הסמל ל,פיטיש* והעם עבר לא את יהוה 
בצורת העגל, אלא את העכל עצמו, אבל ירבעם לא כך חשב. היא אמר 
לעם : ,הנה אלהיך, ישראל, אשר העלוך מארץ מצרים'" (מלכים א', 
י"ב,. כ"ח). וצריך להודות, שבמובן ידוע עלה בידו הדבר לעשות את ,תבגית 
שור אוכל עשב" לסמל של יהוה, כל:כך חדרה לתוך לב העם ההכרה, שהעגלים 
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מסמלִים את יהוה, עד. שאף הנביאים הקדומים אליהו, אלישע ועמוס אינם 
נלחמים בהם, הם נלחמים רק בבעל ואינם מתמרמרים על העגלים כלל. 
רק הושע הוא הראשון, שלועג להם ומהרעם על עבורתם. | 
המלחמה בסינקרמיסמוס הדתי ובעבודת הבעל מתחלת ביחוד בימי 

אחאב, | אז, ביחוד ע'י השפעת איזבל הצידונית, נשקפה סכנה לאמונת. 
ישראל הקדומה, אפשר היה הדבר, שהעם ישכח מעט מעט את ההברל 

= שבין הבעל ובין יהוה לגמרי, אז מופיעים הנביאים, שהם מבינים היטב את 


| המצב ומשתדלים בבל כחותיהם לשנותו. למוב, 


ו 


שעוה הכיעי, 
5 התפתחות הנבואה בישראל. 


בימים הקדומים ביותר היו הכהנים (שלא היו בני שבט אחד דוקא) 
שומרו הקולטוס הלאומי. מלבד מה שהיו מקריבי הקרבנות, ‏ היו גם מורי 
העםן והוראה זו היתה מיוחדת במינה, כמו שהיתה מיוחדת במינה גם 
האמונה הלאומית של העברים: מאחר שמרפזה של זו היתה החכרה 
האנושית:הלאומית, על:כן היתה גם תורת כהני אמונה זו לא הוראה 
מופשטת, שיוצאת = מתוך ‏ יסודות | מוטבעים בשיטה עיונית ידועה, 
אלא אֶשוך ובדרַכה, | שהיו | יוצאים | מהוך עצם החיים,. הכהנים 
הסתכלו. בחיים -- במאורעית הבודרים והתכופים, ‏ הלאומיים והפרטיים, 
ומתוך הסתכלות זו הוציאו משפט על הנעשה ועל הצריך להעשות. לא" 
רק העם--כל אדם פרטי, שהיה לו צורך באיזו עצה, היה הולך' אל הנביא, 
והלז היה אומר לו: ,כזאת וכזאת תעשה" (למשל, שאול שואל את שמואל 
ער אתונותיו שאבדו), אז לא היו עוד נביאים, כלומר דַבְּרָנִים ב הוא דַבַר 
באשורית), שבאו להגיד לעם פשעו וישועהו, אלא ,רואים', כלומר, צופים 


| ומסתכלים בחיים, בחיי הכלל ואף בחיי הפרט, שהיו משיאים עצות מעשיות, 


הדרכות בחיים. מצד ידוע אין תכונה זו של ה,רואים" העברייםי מעילה 
ביותר: להרואה ‏ לא היה אותו מעוף:הדמיון והלך:הנפש ואותה הַעמקות 
וההרמוניה השיטתית, שהיו לחכמים ההודיים, לעומת זה, מדריכים ה,רואים' 


העבריים את העם בדרכי הח ייים, הם חיים את חייו,ועל:כן הם מיטיבים 


לראות ‏ את השנויים, שמתהוים בחיים הללו, | ולשנות על:פי זה את 
הדרכותיהם, כהני מצרים ואשור היו משיאים עצות מתוך הספר הנקדש 
והבלתי:משתנה, הנביאה היונית בדלפי היתה רחוקה מן החיים: היא היהה 
שקועה במסטורין שלה ונְטָלת מן העולם, | מובן, שלא .היתה לכהנים 
ונביאים כאלה אחיזה בחיים, רואי ישראל, הכהנים:הנביאים היותר קדומים, 
חיו בתוך העם, ועל:כן היו אף משפיעים עליו בפדה. מרובה, 

עמ מעט מתפרדת הנכושה מן | הכהונה ומתברלה מן הכהוגה, 

/ 


0% הו יוסת -רי : 
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-..ר בימי שמואל סוצאים אנ ,להקת:נביאים", כלומר, | הבית כני ו 
שהקדישו את עצמם לנבואה, הנביאים הללו היו פאים כתוך/ העם 
ועושים מעשים משונים שהיו מעוררים אליהם את לבו של ההמו, 
מפני שהיו נמצאים במצכ של התפשטות הגשמיות, של התלהבות בלתי: 
רגילה, שאנו קוראים לה ,אָכסטאזה", ביחור היו מתרבים נכיאים כאלה 
בימי | צרה לאומית. הגענועים על האל הלאוטי והקולטופ ‏ הלאומי היו 
מתחזקים אז ומתגלים ‏ במעשים משונים ומושכיםי את לבות ההמון, בימים 
כאלה היו הנביאים הנלהבים מושכים רק ב מע שיהם את לב העם 
אחר. התקוה, שיְעָשה דבר היוצא מגדר הרגיל, ואחר ההשוקה לעשות 
דבר יוצא מגדור | הרגיל כדי לשחרר אה העם המשועבה . ואת האמונה 
המשועבדה . | אך לאח זמן מרובה ‏ התחילו. הנביאים בעלי = המעשים 
המשונים והקריאות המשונות: לד בר \ אל העם. ולעורר בהברים ]| 
רוחו | למעשים חדשים, ואף לעשות בעצמם וע'י הלמידיהס | מעשים: 
לאומיים מכריעים. ובשעה זו נעשו ה,רואים"---רואי | המעשים והמאורעות 
של . החיום--ל,נביאים", לדברנים, שבכחם להנהיג את \ אומתם \ ולעוררה 
למעשים גדולים ע'י אמרי:פיהם. 

וגדול, | גדול. מאר. הוא . ההבחל: שבין = נביאי : ישראל, ובין חב 
יון, אלה האחרונים היו משני סוגים: הפוג האחד היה--פופרים ופילוסופים 
יושבי:אוהל, שיצרו שיטות עיוניות על פי הקשי ההגיון ולא: היו חושכים 
כלל על התגשמותן בחייםן הם לא היו יוצאים אל | העם להוכוחו, = כמו 
שעשו, למשל, ישעיהו, ירמיהו וכרומה, אפילו | הגדולים שבחכמים . אלה, 
סוקראָטס ואַפָּלֶטון, שחשבו כבר מחשבות על שנוי חיי:היחיר ושנוי חיי. 
החברה, או הסתפקו בשיחות מחוכמות בחוצוה אַתונה, | שלא רעמו ולא 
הרגיזו, לא עוררו כעס מצד אחד וההלהבות מצד שני, או כתבו ספ רים 
על תקון. החברה,--אבל מוכיחים ב שער לא היו והפוג השני היו 
דברנים מעשיים, בהמוענים ועורכי:הרין שבימינו, הם לא היו יושבים בבתיהם 
ולא | היו יוצרים = שיטות עיוניות | שונות, | אלא היו יוצאים החוצה, 
וכפוליטיקנים גמורים היו מורים לעם אה דרכי החיים המדיניים: אבל שום 


עיקרים דתיים ופרינציפים מוסריים לא היו להם. הגדול שבדברני . יו , 


רָמוּסְתּנָם. היה מוכיח את עמו על אחדים ממעשיו המדיניים הכלתי:מחוכמים, 


מפני שלפי דעתו היו מביאים נזק למרינה, אבל לא מפני שאינם מוסריים. 
זוהי ההשקפה התועלְתית, האוטיליטאָריסטיה; שהבר אין לה עם עיקרים ועם 
אטונות ודעוה. נמצא, שחכמי:יון היו או מלומרים יושבי:אהלים, שלא היה 
להם שום יחס ‏ ישר אל החיים, או מלומדים מעשיים, שלא היו להם שום 
פרינציפים.. לא כן נביאי:ישראל. הם לא התעסקו בשאלות, שאין להן אחיזה 
"חיום, כטו בשאלות מה:שאחר:הטבע או בשאלת ה, יסודות הראשיים' וברומה. 
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הם הסהכלו בחיים, ומה שהורה להם שכלם--זאת אמרו לעם בקול: רם, 
לעין:כל, * אבל יחד עם זה היו להם ,עיקרים עליונים", שכל תביעותיהם 
המוסריות והדתיות נבנו עליהם, חכמי יון היו ה1105096חקה 52509 ואולם נביאי 
ישראל היו ב011050006ק5ת1686 --, 

הנביאים, מכיון שיצאו מהוך מסבות ההיים, היו מופיעים, כאמור, ביחוד 
בעת צרה בשעה שהעם עמד בסכנה או,בבלל, בימי מאורעות גדולים ומכריעים, 
בשהיו מתהוללות הנועות גדולות, שהיו להן תוצאות השובות, ‏ לפעמים , 
כשהיתה השעה צריכה לכך, היו הנביאים מתערבים בעניני הפוליטיקה ; 
התערבותם זו היתה מההלה מעשית ביוהר, אהר:כך נעשהה יוהר רוחנית. 
הם לא היו מַשָנִיחים בשום דבר כשהיו רואים את העם עומד בסכנה, ‏ ואז 
היו מסוגלים: לעסוק ‏ בעניני ‏ המדינה ביותר; ואולם הם רצו לנהל את 
הפוליטיקה לא מפני התועלת- המדינית:המעשית שבדבר, אלא מפני שהיו 
רוצים לגשם את הצדק בחברה הלאומית , באומה כולה, הם רצו לעשות 
אה המופר עצמו למדיניות מעשית. 

בראשית התפתהות הנבואה היו הנביאים, בעיקר הדבר, פטריוטים 
נלהבים, שדאגו לקיומם של אלהיו ומדינתו של העם. אך מתיך הדבקות 
באלהי:האומה נתגלה בנכואה | מעט מעט יפוד גדול אחד--ה מופ ר. 
הנביאים נלחמו נגד אי:המוסריות שבחברה ובעד הצדק החברותי,. במבע 
אין צדק ואין מופר , | מפני:מה הורג רעד:האדמה גדולים וקטנים, ‏ עניים 
ועשורים, צדיקים ורשעים ? מפני:מה שורף הברק אילנות ובתים + מפני:מה 
הורג הרעם את הארם + מפני:מה מתים ילדים רכ=, שלא מעמו טעם 
חטא ? -- משום שבטבע אין צדק ומופר . על. כן לא היה. גם להמאמינים 
באלהי הטבע מוסר פנימי, המוסר, שאנו מוצאים אצל היונים, הוא מוסר 
מעשי, מוסר של חשבון ושל תועלת, שהרי. אי:אפשר לחיות: כשלא. יהיה 
סדר ידוע בעולם ובני האדם יבלעו זה את זה,:לא כן המוסר. העברי. הוא 
נובע ממקורה של הסתכלות:בעולם שלמה ופנימית. | מכיון שיהוה הוא 
אלהי \ האדם ואלהי החברה ומכיון שהחברה העברית הקדומה היהה 
פשומה ובלתי:מורבכת: משפחה:שבט, שבה שוים הכל לפני הראש היחידי, 
ראש בית:האבות , הפטריאַרך,---לפיכך משניח אף ראש האומה וראש. 
החברה כולה, השלים העליון של האומה, אל הי האומה, על כל בניו 
עבדיו, והכל שוים לפניו, ,לא נכר שוע לפני דל", החברה העברית הקדומה 
היתה: במובן זה דימוקראטית ביותר, ואפילו בימים מאוחרים לא היתה 
בישראל עבדות גסה כזו שבשאר העמים, אליעזר עבד:אברהם הוא כאחד מבני 
הבית ואדונו שולחו לבחור אשה לבנו, עבד עברי אינו מצוי ביותר ואף עב 
כנַעני, אונו כבהמה : בעוני אדונו. דימוקראטיות זו, שבאה מתוך פשטות 
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- ר'ר יוסף קלוונה 
נשתרש רגש הצדק והמוסר בישראל אנו רואים ממעשה נבות היזרעקאפע 
א חאב רוצה היה לקחת את'כרמו, וזה לא נתן לו רצה המלך לשלם 
לו בכסף מלא---ולא רצה נבות. אחאב המלך התקיף לא היה יכול לעשות 
כלום לאחד. מעבדיו, רק איובל אשתו, בת מלך צידון, שראתה בבית 
אביה תקיפות ועריצות הרבה , | לנלגה על מורך:לבו של. מלך:ישראל.. 
ומצאה תח ב ו לה להרוג את נבות על:ידי עדי:שקר, אחאב עצמו לא היה 
יכול לעשות רבר לנבוה בכח שלטונו,ועוד לא הפפיק אחאב ליהנות מן הכרם--- 
ואליהו הנביא מופיע כברק משמים וקורא אל המלך בקול כרעם: ,הרצחת 
וגם ירשת'? (מלבים א', ב'א, י"ט), באיזה עם מן העמים היה מקום 
למאורע כזה? 

מעין זה מספר לנו המקרא. מזמן יותר | קדום. כשהרג דור את 
אוריה החתי בכרי לקחת את אשתו, בא אליו נתן הנביא וספר לו את 
המשל היפה ע"ר ,כבשת:הרש'; וכשהמלך איטר, כי בן מות הוא העשיר, 
אומר הנכיא בקול רם: ,אתה האיש!'---. יש אומרים שהוספה מאוחרת הוא 
כל הספור הזה; אי אפשר---אומרים הם--שבימים קדומים כאלה יבוא אדם 
ויאמר למלך כדברים האלה, אך מתוך נקודת:השקפתנו אפשר היה רכר 
בוה בימי דוד עור יותר מבימי:אחאב, שהרי 4 דוד היה קרוב יותר אל 
חקופת הפשטות של חיי הנודדים והרועים העבריים. 

כבר אמרנו, שהנביאים מופיעים בעם בשעה שנשקפת סכנה לקיומו 
הלאומי. אחרי טות ירבעם נהחזק הקילמוס של הבעל מאוד. ביחוד נרלה 


הסכנה בימי בית:עטרי. עמרי, וביחוד אחאב, היו ממשיכים את הפולימיקה - 


של שלמה. הם השתדלו להרחיב את המפחר (הם תבעו, כאמור, ממלכי ארם 
לשים שוקים לטסחר בדמשק), ועל:כן באו במשא:ומתן תמידי נם עם 
הכנענים עַם:המפחר, וכך נתגברה השפעת הבעל במלכות:ישראל, ‏ ער 
שהיתה סכנה נשקפת לו שיתבולל בשכניו עוברי הבעל, ,ובאותה | שעה 
מופיע אליהו, 


5 1. אַלְיָהוּ (לערך 660 


אין אנו יודעים את מוצאו של אליהו, רק זאת אנו ‏ יודעים, שהים 
נלעדי. הוא מופיע פתאום , כסופה, כברק, ודברי נכואותיו מרעימים כרעם 
אריר ביום בהיר, לא הוא ולא תלמידיו לא כתכבו את. נכואותיו על ספר; 
הוא רק ,נביא* בלבד, דב רן ולא סופר, ורבריו הם פעולות. ובפעולותיו 
מתגלמת כל אישיותו הככירה והנפלאה מאד, די לנו לקרוא את ספר 
מלכים כדי שנוכח, שהשפעתו היתה גדולה וכבירה, ואל:נא נשכח, שספר 
נכתב בידי בן ארץ יהודה, שבכל אופן לא היה נוטה ביותר אחרי נביא, 
שהתנבא בישראל, וכל:כך גרלה השפעתו של אליהו על העם, < ער 
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שעד היום הזה הריהו הגבור הראשי של האגדות העממיות הישראליות היותר 
יפות, אליהו הוא ה,מקנא הגדול", כל .ימיו קנא ליהוה,. כל ימיו נלחם נגך 
-הבעל, נגר ערבוב המושגים ‏ הדתיים, נגד הסינקרימיסמוס הדתי הגזכר 
למעלה , המלה היותר. חוקה ואדירה שלו היא : ,עד מתי אתם פוסחים על 
שתי הסעיפים' ? (מלכים א', י"ח, כ'א)--או יהוה או הבעל ! או התבוללות 
גמורה בהכנענים או התבדלות גמורה מהם ושאלהיהם ,: אליהו הוא ה,מקנא 
הגדול" מפני שקנא לאחדותו של יהוה ולא נהן ידו לשום פשרה 
לשום כְּפִילְיּת, 

כשרצה אליהו להחליף כח, הלך אל המרבר . מפני:מה + := מפני 
שהמדבר הוא מקור האמונה ביהוה, מקור הצדק. המוחלט והמיסר הטהור * 
גם הושע, בשהוא רוצה להטעים, שהיהודים ישובו לאלהיהם ‏ ולמוסרם 
הלאו אומר 1 :עה ול כ תיח המדפר". (הושע, ב',. ט"ז). . אליהו 
מתקומם נגד השאון והרעש, שבהם היו חוגגים את חגי:הבעל . הרת העברית 
המהורה דת:נומאָדים היתה, האוהבת פשטות ושקט , לא ברוח, לא ברעש 
ולא באש ה'---רואה אליהו בחזיון---אלא בקול רממה דקה ! (מלכים א', י"ט, 
י"א--י*ב), והבעל, שהיה אלהי הטבע, אהב את השאון, את השאון שבחיים 
ובטמבע, בימי החגים לבעל היו אוכלים, שות"ם ושמחים ; שרים וצועקים ומנגנים 
בכלי:שיר שונים: בקצור---חג של הבעל היה באַככאַנאַליה פראיה. ונגד זה מחו 
אליהו ושאר הנביאים. ולא רק הנביאים מחי, גם אנשים פרטיים היו מתקוממים 
נגד מה שנְהָק ישראל מן החיים הפשוטים של הרועים והנוסעים בעדר, לא דבר 
| ריק הוא מה שאנו פוגשים את יונדב בן רְכב במרכבתו של יהוא בן נמשי: 
יונדב בן רכב זה היה מתנגד להקולטורה של הכנענים, שירשו בני ישראל 
וקבלוה עליהם, ועל:כן לא היה. שותה יין ולא היה יושב בבתים, מפני שפרי 
הקולטורה הם.הוא רצה,שעם ישראל ישוב למה שהיה במרבר,קודם שנכנס 
לארץ כנען. נראה, שהיתה אז בישראל חכורה שלמה של שונאי הקולטורה 
הבנענית . אומרים, שהנכיאים מחדשים היו, שהרי התקוממו נגד הרעות 
המקובלות באוטה. בימִיהם, למשל, נגד | המדיניות הארצית של המלכים 
ועוד , הרבה אמת יש בדברים אלו, שהרי ההורה כמו שהיא לפנונו ‏ היא 
ברובה פרי רוחם של הנביאים, שבזמנם היו תכיעותיהם מהנגדות בעיקרן 
למנהגי העם, ורק למסדרי התורה בזמן מאוחר נראו כל תביעות הנביאים 
כקיימות ועומדות מימי משה, ואף:על:פי:כן אמתית. היא ההשקפה הכללית 
של התורה, שהנביאים לא היו מחדשים גמורים--בוראי יש מאין, הגביאים 
דברו תמיד בשם אלהי. אבותיהם, ובצדק , אלהי:האבות היה אלהי המדבר 
החפשי, ‏ אלהי. השויון, אלהי החיים הפשוטים והישרים ,. ובמובן זה היו 
הנביאים לא מתקנים (ריפורמאַטורים), אלא מחזירי עטרה ליושנה (רְְטְבְראַ- 
מורים) : הם דרשו, שישוב העם לקרמתו, שיהיה עור הפעם לאותו העם 
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החפשי בעל הדת הפשוטה והישרה, שהיה במדבר, ער שלא נפגש בבעל .. 
כדי להוציא את הדבר הזה אל הפועל צריך היה להשמיד את כל כהני 
הבעל . ואליהו הורגם באכזריות מרובה , אבל אכזריות זו הכרחית היתה 
באותה שעה , הסכנה היתה ‏ כבר גדולה וקרובה ‏ יור מדי. רק שבעת 
אלפים איש נשאדו, אשר לא כרעו לבעל . העם בעצמו לא הבדיל בין יהוה 
ובין הבעל, כי כל מה שעשה ער עתה בשם יהוה עשה עתה בשם הבעל. 
ובמקום שיש סכנה לקיום האומה אין משגיחים בחיי אנשים פרטיים--אחת. 
היא, אם טוב הרבר בעינינו או לא, אפשר שאליהו בעצמו סבל גם:בן הרבה ' 
ממה שהוכרח לבוא לידי מעשי:אכזריות, אך מה היה יכול לעשות ? 

מלבד מלחמתו הדתית, היתה לאליהו עוד מלחמה בעד הצדק והמוסר , 
הוא, בתור נביא:יהוה, אינו יכול לראות, איך רומסים את הצרק ברגלים , ועל' 
כן, | בשאחאב הורג את נבות היזרעאלי ולוקח את כרמו, מופיע הנכיא 
וצווח: ,הרצחת וגם ירשת !+ ,כה אמר ה' : במקום אשר לקקו הכלבים: 
את דם נבות ילוקו הבלבים את דמך גם אתה !' (מלכים א', כ"א, י"מ). 

12 > אלִישע (לערך 0), 

אלוהו | השמיד את כהני:הבעל עושי הרע בעיני יהוה. אבל את. 
הרע בעצמו במקורו, בשרשו, לא השמיד עוד. כדי לבער את הרע לגמרי 
היה לבער. את. סכתו. ‏ ופבתו. היח---בית:למרי . הבית: הזה כמר שאמתנו 
היה ממשיך את הפוליטיקה:של:מסחר, שהנהיג. שלמה,--זו ,הכנעגות" 
שהרחיקה את העם מעל עבודת:האדמה ופשמות:החיים וקרבה אותו אל' 
מנהגי הצורים ואל אלהיהם, כדי להפפיק פוליטיקה זו ותוצאותיה, צריך. היה 
להשמיד את ממשיביה, ובכן היתה מלחמהו של אלישע צריכה להיות מכיונת. 
בעיקרה בלפי בית:עמרי, ואלישע מלא את:העודתו זו---לבער את בית עמרי-- 
על צר היותר. טוב, המקרא מעיד על אלישע, שהיה ,פי שנים ברוחו על 
אליהו, אבל נפלא הדבר,שאף:על:פי שאלישע עשה נפלאות. לפי המסופר במקרא, 
יותר מרבו, אליהו, אף:עליפי כן אין זכרונו חרות כל כך על לב העם, ובה. 
בשעה שאליהו הוא גבורן הראשי ‏ "של אגדותינו הלאומיות היותר יקרות 
בה בשעה, שאֶת אליהו מזכיר העם בכל מוצאי שבת כ,מבשר מוב" ו,משיב 
לב בנים על אבותם",---באותה שעה עצמה אין שמו של אלישע נזכר אלא. 
מעט מאד, סבת הדבר היא---מה שבמופריותו גדול היה אליהו מאלישע. כדי 
להשמיד את בית:עמרי, מתחבר אלישע עם שר צבאו של יורם בן אחאב, 
שהרי השלטון בישראל היה נמצא תמיד בידי שרי:הצבא, כמו שראינו אצלי 
בעשא, זמרי ועמריי, עמרי היה אהוב לכל העם ונכבר מאד בעיני שאר 
העמים, כתובת אשוריה אחת קוראה ליהוא בשם ,מלך ארץ ביה:עמרי* 
(שר מה פיה חֶמָר), אף על פי שיהוא הכרית את בית:עמרי: כל מלכות 
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ישראל נקראה על שמו של עמרי אף אהרי שפסקח הדינאסטיה שלו, 
ובחי/להשמיר בית<מלופה. תקיף ואתוב = כזה, נצרך ‏ היה אדם חוק:, 
על אנרגיה עצומה; ואדם כזה מצא אלישע ביהוא. הוא היה עז 
ואכזרי, ולא שב מפני כל. אף נסיעתו היחה מיוחדת במינה , כמו 
שכתוב :. ,,והמנהג (נהיגת הסוסים) כמ יהוא. בן נמשי, בי בשגעון 
נחגל (מלבים בי טי, ‏ בי). לאיש כזה מתחבר אלישע , שולח אליו 
אהד מבני הנביאים ומושחו. למלך. והוא אינו מאבד אף רגע אהד 
לבטלה.. הוא הולך מיר לעמק יורעאל והורג שם את יורם בן אחאב. 
ולא אותו בלבר, ‏ אלא אף' את כל בית המלך. אחר:כך ..הוא | הורג 
אח כל כהגי ‏ הבעל ונותץ את במותיהם. ' משאלות. אלישע. נתמלאו. 
אך, ראשית, ‏ "לא לאורך ימים,. כו אחרי: ארבעה. דורות שכה עבודת? 
-. למלכות:ישראל:: הושע כבר מתקומם :נה הבעלים. עוד. הפעם : 
שנית, 'באיזה מחיר+ דמים כל;כך מרובים נשפכו. על נצהון מדומה 
זמן קצר! הנביאים האחרונים לא היו יכולים להסכים לשפיכות*רמים 
- כל:כך אפילו לשם דבר נדול כהשמדה. הבעל,. הושע. אומר 
פפרל,,רפק רהי"אתי חמי וכזרעאס עלה בית: יה וא - והשבתי 
ממלפות בית:ישראל* (הושע, א ר'): אלישע בוהאי. לא- חשב, שכ5: 
יפך חרבהּ דם ישפך עלגידי יהוא.: זו היתה תוצאת | התערבותם. של 
תאשונ הנכיאים בפוליטיקה! 


אחרי בית:עמרי מולך בית:יהוא, הבית הזה הוא הדינאסטיה השניה 
והאחרונה מן הדינאסטיות | המאריכות:ימים של מלכות:ישראל. = בסך:הכל 
מלכו חמשה מלבים מבית:יהוא, וכל קיומו. של הבית הזה היה תלוי במלחמות 
שבין אשור וארם, בית:עמרי היה נלחם תמיד עם הארמים ולא הצליח אלא 
לעתים רהוקות. אחאב לקח בשבי פעם אחת את בן:הדד מלך ארם, אך 
לא נהג בו מנהג שבויים והוציאו לחפשי . אחאב נלחם יחד עם הארמים 
על אשור, ובכתובת אשורית אחת אני מוצאים בין המלכים, שנלחמו. עם 
ארם נגד אשור על יד קרקר (89%), גם ‏ את אח/אב, שר מף סמירי, 
כלומר , אחאב מלך. ארץ שומרון. מזה נראה , שאיזה זמן. היה אחאב לטפ 
לארם, וכשהתקומם נגדו סטך על האשורים, שהתנפלו אז על ארם, מלחמת 
אחאב וארם היהה להיים ולמות , שהרי אילמלי נצחו הארטיים היה עם 
ישראל הולך ונְטְמַע ביניהם בין במדיניות כין ברוחניות. זאת ראו הנבּיאים 
והשתדלו להכין" את העם ולחזק את רוחו , יהוא (843--814) שלם מס 
לשלמנאפר השני (845) ולא נתירא מארם, ועלכן מלך במנוחה, שום דבר 
נדול אחר, מלבר השמדת הבעלים, לא עשה. כנו יהואחז היה גכר 
לא:יצלח, בימי:מלכותו הרבים (5!4--797) התהזקו הארמיים, שאך בשנת 
5 נלחם עמהם רמן:גיררי 111 (819--783), שלקח מס מצור, צידון ו,ארץ: 
עמרי", והשמו את מלכות ישראל, עד שמכל חילו של יהואחז לא נשארו 
לו אלא ,חמשים פרשים ועשרה רככ ועשרת אלפים רגלי, כי אבדם מלך 
ארם (חזאל) וישימם כעפר לדוש" (מ"ב, י"ג,ז'), כל הערים חרבו, הארץ נעשתה 
שוממה ועניה, אחריו מלך יוא ש בנו (797--781), בראשית ימי מלכותו לא 
הצליח גם הוא, אבל בסוף ימיו הצליח מאד, הארטים נחלשו מאר ע"י 
מלחמותיהם התכופות | עם אשור, שלמנאפר זוז (783--773) ההנפל על 
דמשק בשנת 775; אשור:דן (773--755) התנפל עליה בשנות 77% וגם 
5 ואשור: ניררי 11 (765--745) התנפל עליה בשנת 755, יואש השתמש 
במפלות התכופות האלו של ארם ונצח אות ; והוא כבש גם את מלכות: 
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יהודה ,. גאונו והכרת:תקפו נתבמאו במשל, ששלח אל אמציה מלך יהודה 
ע'ר החוח והארז (מ"ב, י"ד, מ'), ביחוד התגברה מלכוף. ישראל בימי בנו-- 
*'רב עם השני (78--740), מצב ישראל בימי יהואחז ‏ ויואש מתוארים 
היטב כמלכים + ,בי ראה ה' | את עני \" ישראל מורה מאד \וגו' ואין. עוזר 
לישראל, ולא דבר ה' למחות את שם ישראֶל מתחת השמים ויושיעם ביד 
*רבעם בן יואש" (מ"ב, י"ד, כ"ו--כ"ן). מלכות ישראל נתרחבה מאר בזמנו. לה 
היו משועבדות יהודה, דמשק, עמון, מואב, אדום--כל ארץ:ישראל. וגם 
חלק מסוריח , בעל ספר מלכים כותב על ירבעם השני : ,הוא השיב: את 
נבול ישראל מלבוא חמת עד ים הערבה" (מ'"ב, י"ר, כ"ה),.המסחר פרץ בארץ, 
העם התעשר ; המשא:והמתן בין ישראל ובין עמים אחרים--ועמו גם 
הסינקרימיסמיס הדתי--נעשו תכיפים . העם היה עשיר ושמח, אוכל ושותה 
זרואה בטוב , וכמובן, חס את כל אלה לאלהיו הלאומי, הנותן לו נצחון על 
אלהי שאר העמים הקרובים והמעשיר אותו ע"י תבואות הארץ. כל הטוב 
הזה---מתנת יהוה הוא , ומכיון שיהוה. נותן. לבנייישראל עושר וכבוד-- 
אין זאת, כי ראוים הם לכך , והם לא ראו כלל, שההוסן המדיני והאושר 
הארצי לא לאורך:ימים הם ושהם תלוים בנצחונותיו של אשור .על ארם, 
אז מופיע בבית:אל, בשעת חג מלא שאון במקרש:מלך, זה הנביא הגפלא. 
שאיץ אנו יורעים, איך בא לבית:אל ומי הוא ואיפה למד לנבא. ובה בשעה, שהעם 
עומד' על מרום אֶשרו, הוא קורא : ,נפלה ולא הופיף קום בתולת ישראל*! 
הוא וודע, שינורש מישראל, ואפשר גם שיהרג. ‏ אך אינו יכול להתאפק, 
אינו יכול של* לנבא : ,אריה שאג מי. לא יירא) --ה' אלהים דבר--מי 
לא ינבא 1'--, הגביא הזה הוא ע מ ום, ַ 


4 עמים | (לערך 760). 


אָפיו המיוחד , המבדיל אותו מן . הנביאים שקדמוןז, היא ה אוני. 
צוידרפאַל יות שלו, יהיה אינו בעיניו רק אלהי ישראל, כמו שציירו 
להם עדיין במקצת אף אליהו ואלישע, אלא הוא אלהי כל העמים, אלהי. 
האלהים, שכל העמים שוים בעיניו. מה ששרף מלך מואב את עצמות מלך 
אדום לשיד הוא בעיניו חטא משפט מות, אף:על:פי שגם -מואב וגם אדום 
עוברי<אלילים הם , ואוניווירסאַליות זו באה. לעמוס מתוך הסתכלותו במצב 
| המדינו. של ישראל. בימיו--, ‏ מיום שבאו ישראל לארץ:בנען. ועד ימי 
אחאב. היו נלחמים בעמים הקטנים הסובבים אותם, ועליפי:רוב היו מנצחים . 
אותם . ואם לפעמים לא נצחו במלחמה, היו מיחפים את המפלה לכעסו של 
יהוה והאמינו, שמנד כשאך יפייסוהו, ישובו לנצח, כן היה מצב הרכרים ער 
אמי אתאב * בל עיקר מלחמה אליהו ואלישע ‏ היתה | כרי לשמור הכרה ו 


-<- 
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במהרתה , בימי אהאב נפנשו היהודים בפעם הראשונה בעם חזק מאד-- 
הארמיים, שבית:עמרי נלהם בהם בל ימיו. יהמלחמה היתה עזה וקשת 


מאד--לחיים ולמות, כאמור . העם מתהיל בפעם הראשונה לפקפק בנבורהה 
של יהוה, הוא מתחיל ,לפסוח על שתי הסעיפים". אך עם הארמים אפשר עוד 
לההגושש , סוף סוף הלא אהאב נצהם . נעמן שר:צבאם בא אל אלישע 
להתרפא ; וכשהוא רוצה לבנות | מזבח ליהוה וכרי שיהיה חשוב. הרמה 
כאילו היה עובר לאלהי:ישראל על אדמתו \ הלאימית ,. הוא לוק ₪06 
מארץ ישראל לארם, הארמיים לא פְטלו, איפוא, את בני:ישראל ואת 
אלהיהם הלאומי , אבל הנה הופיע אשור ! עלה ארי מפובכו, ומפני זעמ 
החול כל הארץ! לנצחו אי:אפשר כלל , אףפעם אחת לא נצחו בני ישראל 
את האשוריים במלהמה, נמצא, שאין יהוה יכול לעמוד בפני אל אחר אף 
בארצו , נמצא, שהאל האחר חזק הוא מיהוה ! אז מתיצבת לפני. הנביאים 
שומרי משמרת האל הלאימי השאלה הקשה: יהוה או בעל (בל באשורית)?---, 
ואחרי שהבעל חזק מיהוה, צריך, איפוא, לעבור אה הבעל. . אך לעווב את 
והוה ולעבוד את הבעל לא נתנה לעם ישראל אונדיגוידואליותו הלאומיה. 
בעל:כרחו נולדה אז ‏ בלבו הברה אוניווירסאַליסטית .זו :+ אין שנ י אלים 
,יהוה" ו,בעל" ; יש בעולם רק אל אחד ויהוה שמן, ושאר האלים 0 
כלום, אינם אלא ,אלילים" . ואולם הרי העמים עובדי:האלילים מנצחים ; 
בעל:ברהך אתה אומר, שהעמים הללו אינם אלא אמצעים, כלי:שרת בידי 
יהוה לענוש בהם את החוטאים, א שור הוא מטה:ועמו של 
חפביה פדרה ליפר ,בו את יפר,.. | 
והכרה עמוקה זי \ נררה אחריה ‏ עור הכרה עמוקה אחת > טבוון 
שהאשוריים:העונשים אינם אלא מטה;זעם לבגי:ישהאל הנענשים, הלי התכלית 
הוא ישראל ואשור אינו אלא אמצעי , ישראל אפילו בהמאו חשוב הוא , 
איפוא , הָרבה יותר מאשור]. אם כן ישראל כובל לא מפני שהוא רע משאר 
הגוים, אלא רוקא. מפני שהוא מוב מהם, אמנם, לא מוב בהחלט, -- -אילמלי 
כך לא היה מיוסר--,אבל טוב ביהס . ושהטובים הם מוכים יותר ופובלים 
יותר---זאת חזו הנכיאים מבשרם. מפני:מה סובלים, מוכים הנביאים עצמם 
יותר מכל שאר בני:אדם 3 כלום הם רעים וחטאים מכל שאר כני אדם ? 
לא ! הם מוכים ופובלים רוק א מפני ש טובים הםימכפולם! ואף 
בנייישראל כך ! דוקא מפני שהם הטובים מכל העמים, מפני שבהם בחר 
| והוה להיות נושאי רגל המופר והצדק, --- דוקא מפני זה הם נענשים יותר 
מכל העמים, והשקפות עמוקות אלו, שרשמיהן הרפים נכרים ככר בימים"" 
קדומים, נעשו ברורות וצרופות ביחוד, בספר נבואותיו של עמום, 
הוא כמעט שאינו עוסק בענינים א ךְ:ד ת יי ם כלל. ‏ עבודת הבעל לא 
היתה מצויה בישראל. בימי. ירבעם השני, והעגלים בכית:אל וברן הח 
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מקודשים לשם אלהי ישראל, ועמום לא התקומם נגדם כמו שהתקומם 
לאחר זמן ‏ ידוע הושע.. ולפיכך יכולים אנו לחלק את דברי נבואותיו של 
עמוס רק לארבעה חלקים \ אלה: א) השקפותיו | המדיניות : ב) השקפותיו 
המופריותן: ג) השקפותיו: החברותיות,--וד') דברי:הנחמה שלו, | 
י אי) השק פות יו המדיניות. כידוע, הופיע עמוס בומן מאישה, 
בשעם ישראל עמד על מרום החופן. המריני והאושר הארצי. בסוף ימי יואש 
בן יהואחז וביחוד בימי ירבעם בנו כתרחבה מלכות. ישראל ער מאר . הארץ . 
נתעשרה והעם היה שמח וטוב:לב. הוא לא הכיר את סבת הנצחון,. שנצח 
ירבעם את ארם, ‏ ועל כן לא ידע גם את הסכנה, שהיתה. מרחפת על ראשו. 
ורק הנביא. הבין וזה סכנה זו מראש , 

אשור:רצה לכבוש את כל קדמת:אסיה ולחדור אל מצרים, ורק ארם עסד 
לו לשמו. על כן נתן לישראל להלחם בארם, כדי שזה האחרון יחלש עזי 
המלחמות .התכופות, ‏ ואחר:כך יבוא. אשור ויכבוש גם את ארם וגם את ארץ: 
ושראל. פולה, ‏ בנייישראל לא הבינו את הדבר הזה, הם בטחו בעשרם ובחזקם, 
והנביא. מתמרמר. מאד . הוא רואה את העם עומר על עברי: פי:פחת--ושמח 
ואונו מכיר במצבו כלל , : הוא חושב, שבכחו המדיני ‏ כבש את ערי הגלער 
,לא:דבר" ו,קרנים", והנביא בא ואומר : ,השמחים-ל,לא:רבר", האומרים: הלא 
בחוקנו. לקחנו לנו ,קרנים" (עמים, ו', י"ג), לעומת מה שכתוב במלכים ב' 
(י"ד,- כ"ה) על ירבעם השני!: ,הוא השיב: את גבול ישראל מלבוא חמת עדי 
ים. הערבה", ‏ אומר עמום + ,בי הנני מקים עליכם וגו' גוי ולחצו אתכם 
מלבוא חמת :עד נחל הערבה" (שם, \', י"ד), כלומר, יקחו מכם את בל מה 
שלקחתם משאר = העמים, ,וישראל ‏ גלה ‏ יגלה מעל אדמתו* (שם, ז', י"ז), 
,והנלית? אתכם מ הל אה לד מ שק'(שם, הי, כ"ז). כלומר, ל א ש ור, כי 
הנביא רואה את המצב וטכין, שמפלת שומרון מ וכ רחת היא לבוא. זוהי 
השקפתו' המרינית הבהירה והחרה של. עמוס . בשעה .של אושר ארצי וחופן 
מדִיני הוא: רואה כנביא גמור מה שיבוא לישראל ע"י אשור---הוא ריאה מפלה 
וגלות--- - 

השקפותוו המופריות: חלק זה של נבואותיו | מורכב 
הוא. הרבח יותר . עם ישראל היה שמה, מאושר : ארצו עשירה, ממלכתו 
אדירה; מי. נותן לו עושר וחוסן זה, אם לא יהוה + ומכיון. שיהוה משפיע 
עליו מובה במרה כל:כך. מחובה, בודאי הוא הטוב שבעמים, ‏ בחירו ואהובו 
של והוה + חרבר הזה השפיע על מופריותו של העם לרעה, כי לא ראה 
צורך. כדבר לשְפָּר את מעשיו . הוא נעשה גאה ובוטח ביותר והיה חושב, 
שהוא יול לעשית מה שלבו. חפץ, שהרי יהוה, האוהבו כל:כך, לא יתן לשום 
אומה לנצחו . אבל הנביא בא ואומר לבני.ישראל : ,שנאתי, מאסתי חניכם 
לא אריח בעצרותיכם"-- איני אוהב אתכם ואת קרבנותיכם כלל , ,הפר מעלי 
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המון שיריך, והמית נבליך לא אשמע !' -- כי על:פי | מנהני-הבעל \ היו 
הומים, שרים ומגגנים בחנים, ובכלל היו עובדים אותו ברעש נדול, כאמור . 
והנביא מוסיף והולך : חושבים אתם, שתשחדו אותי בעולות וזבחים ? לא ! 
הריני שונא כל אותם הקרבגות. ואיני דורש: מכם אלא צדקה וחסד ? ,ויגל 
כמים משפט וצדקה---כנחל איהן* (עמום, ה', כ"א--כ"ד), | 
ועמוס אינו מפתפק בזה משפט וצרקה דרש גם אליהו, עמום 
הולך הלאה , הוא אומר לבני ישראל : חושבים אהם את עצמכם לכחירי 
ה', ועל:כן אֶתֶם בטוחים בו שלא יתן לכם לנפול . = כן, אמת הרכר': 
יהוה בכם בחר מכל העמים ; אבל לא כדי שתהיינה זכיותיכם מרוכות 
מזכיות כל | העמים, אלא כדי שחובותיכם יהיו מרובים. משלהם ! דרוקא 
מפני שאתם מוכשרים יותר מכל העמים לדעת את ה' וללכת בררכיו, על 
כן גדול עוונבם ביותר, אם אתם פרים מאחריו ומאחרי מצוותיו + ,רק אהכם 
ידעתי מכל משפחות הארמה---ע ל:ב ן אפקוד עליכם את כל עונותיכם" (3',ב'), 
מאשור, עמון, מואב, אדום וכדומה להם איני יכול להפרע על שאינם עושים 
עשים מובים-- אין הם מ וכ ש ריים לעשותם כמותכם.--ואף.על:פי שאתם 
מצוינים מכל העמים, אין לכם להתנשא עליהם. אין לכם. להביא ראיה, 
שיהוה בחר בכם, מזה, שהוציאכם ממצרים: גם את הפלשהים הוציא 
מכפתור ואת ארם מקיר  ;‏ ובכן בטה תתנאו: עליהם ?. לפני: הכל שוום: 
,הלא כבני כושיים אתם לו, בני:ישראל !" (ט', ז'). יהוה,. האל. הלאומי של 


העברים, נעשה באן לאלהי:העולם, | שכל העמים הם מעשי ידיו, ‏ וכך 
התרומם עמוס עד לידי ‏ נקודת:הגובה. של האוניווירסאליסטוס, ‏ מצד אהר 


ליייו2 


מוצאים אנו בספרו נבואות. על אדום, מואב, עמון, דמשק ועוד, ועל 6 
שאינם נוגעים לישראל. כלל,. ומצד שני הוא הולך ‏ ומוה שורה שלמה ש 
חמאים, שחמאו: יהוהה. וישראל ככל. העמים (א) ג'-= ב ו'), 

אלו הן ההשקפות המופריות של עמום . אם נשיב אל לבנו, שהנכיא 
הזה לא בישראל נולד, אלא ביהודה-- בתקוע---, שהוא היה לא מן המשפחות 
המיוחסות, אלא רועה ונוטע, ‏ ואף:עליפי:כן | בא בלי שום צל של פהר 
ואמר להם לבני:ישראל. דברי:תוכחה. קשים: ומרים מעין ,וקמתי" על" ביה: 
ירבעם בהרב!", אף:על:פי שידע, שיגרשוהו מבית:אל הקל שגם יהרגוהו - = 
כשנזכור כל אלה. כלום אפשרו שלא- נשו 9 ונתפלא על גדלו של הנביא 
הזה + וכי לא רוח ה' .דבר. בו + וכי אין לפנינו כאן רוח:הקודש, המרוממת 
את האדם עד למדרגה שלמעלה מן. האנושיות ומחפרתו מעט מאלהים. 

ני) השקפותיו החברותיות. כבר אמרנו למעלה (5 8), שעל. 
פי ההשקפות הקדומות של בני ישראל יהוה הוא אלהי השויון: החברותי, העניות 
הנמצאת בעולם או באה ישר . על האדם מן האדם או באה על הארם מן הטבע 
ע'י אלהים לשם עונש, כשנכנסו בגי:ישראל לארץ:כנען וכל שבט ושבט כבש 
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לו את חלקו,: היתה האדמה די והותף לכלכל את כל המשפחות .: אך 
משנהרבו האוכלוסין נתרבה גם הצורך באדמה , המסחר פרץ. בארץ וע'י 
זה נתרבו העשירים . : העשירים אספו לתוך ידם את כל האדמה ולעניים 
לא נשאר כלום,. כדי לעבוד את אדמתם: המרובה השתמשו . העשירים 
בשכירים (ז09ו4106םהס.1 2860916 16 אא₪486), התחילה אכספלואטציה נוראה . 
מן האכרים העניים ‏ היו מוכרי:התבואות = העשירים . קונים תבואה בזול 
ומוכרים אותח ביוקר גדול. ובכן, ביחד עם העשירות הנפרזה וחיי:ההענונים; 
נדלה בעם גם העניות, שלא היה לה כמעט מקום בחיי הנודדים, = ועמוס . 
מתקומם.כנגד הרע החברותי ‏ הזה-- שלמון האדם. באדם לרע לו. 
מצר אהד הוא מתאר את העשירות הנפרזה : 


השוכָבים על מטותדשן וּסְרוּחים עַל עַרְשוּתָם ; 

וְאיבְלִים בָרִים מצאן = וַנְלִים מהוך. מַרְפּק ; 

הפורְטים עליפי הנֶבָל + | | בוד הַשָבוּ לָהֶם כְּלִידשָיתי > 
השותים במזרקי יין וְרָאשית שִמְנִים יִמְשַחוּ- 


ולא נָחְלוּ על שבֶר יוסףי". (וי, די-+'), 


ואיך עשו את כל העושר הזה +--במרמה ואונאה , 
השואָפִים (לכלות! אָבְיון ולשבית עָניי ארץ ונו', 
לקנות בַּכְּסָף דָּלִים ְאָביון--בְּעבוּר נִעָלִים. (ח,. ד'-"), 


ולא רק האנשים, אלא אף הנשים נשחתות במוסרן מאד . הן אוו:כות 
להתיפות ולהתקשט , לזלול ולסבוא , ולתכלית זו אינן נסוגות אחור מפני 
לחץ עניים מצר בעליהן . והנביא. קורא אליהן : ,שמעו הדבר הזה, פרות 
הבשן אשר בהר שימרון/-- 


העושקות דַלִים, הרוצצות ‏ אָבְיוּנִים, 
האומרות. לְאָדונִיהֶם : הביאָה וְנִשפּה ! (ד/,: א'), 


כך מוכיח הנביא הזה את העם החוטא". וכדי ‏ להרעיש את לבו, 
הוא מתחיל בשירה:קינה זוז ,נפלה ולא'תוסיף קום, בתילת ישראל" (ה', ב'), 

| שמחים אתם ואינכם מרגישים בסכנה הקרובה . עוד מעט ויבוא | אשור 
= ובעודכם אוכלים ושותים ינלה אתכם מעל אדמתכם ויחריב את ממלכתכם! 
"= ער כאן חלק:הפורעניות שבגבואות עמוס, אבל יש בהן גם -- 
ד) דברי נהמה ,. לא רק הוכח יוכיח עמוס את העם, אלא נם נחם 
ינחמנו ויהן בלבו תקוות לעתיד יותר מבהיק. אחרת אי:אפשר לנביא לעשות. 
כי הנביא אי:אפשר לו שלא לקוות למוב.. כי בתור אלהי השויון והצדק אין 
יהוה אלהו הרע, אלא אלהי הטובן נמצא, שהכה העליון השולט בעולם מוב 
הוא, והרע בא רק. ע'י מעשיו הרעים של הארם , וטאחר שה' צריך לנצח 


4 ד"ר יופף קלוזנר 
סוף כל סוף, צריך ומוכרח אף הטוכ לנצח סוף פוף, לפי זה יהיה האידיאל 
של הנכיא---המוב של ע תיר:5 בוא, 

ברע, ‏ שהאדם עושה, ‏ צפון ענשו של האדם כגרעין: בתוך הקליפה, 
כי כשהארם עושה רע, הוא מפריע בזה את הסרר המוסרי,: שצריך לשלוט 
בעולם, יציר:כפיו של \ הקב"ה, = מקור המוב. לפי זה אין יהוה מעניש את 
האדם, אלא ה א ד ם ממ ע ני ש את ע צ מו, צריך, איפוא, שישובו. בני:אדם 
בתשובה שלמה ויתחילו לעשות מוב---ומיד תבוא תשועה: לעולם , ולפיכך 
אין לך נביא, שלא יסיים בדברי הנחומין. ‏ יש נביאים, שטרת פורענותם גדולה 
ממדת נחמתם ויש להפך. דבר זה" תלוי במצב. שבכו נמצא: העם: בשעה 
שנאמרה נבואה זו או אחרת . | כשהעם נמצא. כמצב ‏ מוב לפי ערך, מדת 
ופורענות גדולה ממרת הנחמה : ולהפך, כשהעם עני וחלש---מרת הנחמת 
גדולה , אצל עמוס מדת הפורענות גדולה, מפני: שהתנבא בשעת הצלחתו 
היחוסית של העם--בימי ירבעם בן יואש. אך נם הוא אי-אפשר לו 
בלי נבואות:תנחומין, = על:כן אין דעתי נוטה לדעתם של כמה/וכמה מן 
החוקרים החדשים, שהפסוקים. האחרונים מספר עמום. (ט', י'א -- מ'ו), 
הכוללים דברי נחמה, מאוחרים הם . נביא בלא נכואות:תנחומים הוא דבר 
שאי:אפשר, תנחומים מועטים יש לעמוס מן הטעם האמור, אך מועט זה 
מחזיק את המרובה : ,ביום | ההוא ‏ אקים את סוכת דוד הנופלת" = )₪ 
(היעוד המדיני); ו,הנה ימים באים וננש חורש בקוצר* וגו' (היעוד הארצי) -- 
כלומר, גם הטבע ישתנה לטוב, כשהארם ישתנה למוב, 

החפמים האומרים, שמפפוק י"א פרק ט' עד פוף הספר הם חפרים, ". 
שלא עמוס אֶמרָסִי נשענים על מה שאמר הנביא הזה: ,נפלה, לא תוסיף 
קום, בתולת ישראל* ועל מה שלפני דברי הנחמה אנו מוצאים :: ,הנח עוני ה' 
אלהים בממלכה ההטאה, והשמדתי אותה מעל פני הארמה" | אך לפי מה 
שבארנו כבר, אין זו פתירה כלל. משל למה הדבר דומה : לאיש המוכיח 
את בנו ;: בתחלה הוא מרבר. אליו קשות, ואחרי שהגוע לידי התוכחה 
היותר קשה,. מהעוררים רחמיו והוא מטיף לו דברי . תנחומים . אילמלא 
האמין. עטוס. בעתידות ישראל כלל וכלל, לא היה לו מה להוכיח ואת מי 
להוכיח : כלום אומרים. הוכחות ל א ח ר. י או ש, וכלום בשר המת מרגיש 
באיזמל % כל מוכיח מאמין באפשרות. השגויי לטוכה, .. אם המוכח יחזור 
בתשובה שלמה, ומקוה, שדבריו. יעוררו לתשובה שלטה , וא ישתנה הכל 


, 


לטוב . וכך היה גם עמוס.. 
5 8. הועוע (לערך 750), 


הנביא הראשון אחרי עמוס היה. הושע . עמוס פסק מלהתנכא בסוף 
ימי ירבעם השני ובפוף יםי עוזיהו, והושע התנכא עור בראשית ימי 
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חזקיה , הושע ‏ שונה מעמוס הרבה, מרת נחמתו של הושע גדולה. ‏ ממרת 
הפורענות ‏ שלו, כי הוא חי בזמן קשה ביותר. אילו היה אפשר להשוות 
"את הנביאים זה לזה, היינו אומרים, שעמוס דומה לישעיהו. והושע לירמיהו, 
עמום. הוא נביא = המשפט והצדק ] הושע הכנים יסוד חדרש לתוך היח 
שבין : ישראל ‏ לאלהיו--את \ האהבה , עמוס | הוא נביא קשה בכל מה 
שנוגע לדרישת המשפט , צד קְ ק ומשפט הוא דורש--ואפילו אם עמו יחרכ 
ע"י זה: ,יקוב הדין את ההר", אם חטא ישראל--אין רחמים ברין, שהרי 
כך דורשות מדת:המשפט ומדת:הגמול . בדברי הושע רועדת כבר נימא 
דקה של אהבה, אך. על זה עור נדבר להלן, קודם צריכים אנו לתת השקפה 
קצרה. על המצב המדיני והאיקונוטי של מלכות ישראל בימים החם, ' 
זמ נו של הושע היה עת:צרה לשומרון, בארץ שררה אנארכיה 
גמורה) המלך האחרון, שמת במנוחה, היה ירבעם השני, בנו זכריה מילך 
בסך:הכל ששה חדשים, שלום בן יבש קושר 2 והורגו קל עם", שלום בן 
יבש מולך ירח ימים ועליו מתקשר מנחם כן גדי מתרצה והורגו. הוא מולך 
עשר שנים. בימיו עלה פול. מלך אשור ה עם ישראל ומנחם נוהן 
לו אלף ככרי כסף (מלְנטים) "),. את | הכסף הזה קבץ בין ,גבורי החיל", 
כלומר. העשירים,: שכל % מהם נתן חמשים שקל בסף. נראה, שהעשירות 
היתה נפרצה מאר בישראל, עד שהיו הרבה אנשים יכולי ם לתת חמשים , 
חמשים שקל כל אחד (סכום מפוים בזמן ההוא), אחרי מנחם מולך פקחיה 
בנו שתי שנים ועליו קם פקח בן רמליהו והורגו, הוא מולך עשרים ושתים 
שנה, ועליו קם הושע בן אלה והורגו ומולך תחתיו,. בזמנו של הושע חרבה 
מלכות שאל ע"י % נקל לוא לכל אדם לצייר לעצמו את מצב העם. 
בומן של אנארכיה כזו אי אפשר לשום מלך לעשות איזה תקון הגון בממלכה 
מפני" שאינו יודע ‏ מה ילד יום. במצב כזה הולך העם ומתנוונה והארץ 
מתמלאה חמס וגזל:משפט, ובזמן כזה היה הושע מוכרח, לנבא! אין להתפלא, 
איפוא, ‏ על שקשה. היא תוכחתו, אבל הנחומיו גדולים ממנה: אילמלא הם, 
היה העם מגיע לידי היאוש הגדול, 
גם נבואותיו יכולות להחלק לארבעה חלקים: א') החלק המדיני, ב') 
החלק הרתי, ג') 7 המוסריי, וד') דברי:הנחמה, 
א')ב ח לק המד יני מתמרמר הושע על הפוליטיקה של הטלכים 
הקטלנים ועל לפוה של ,שרי:החצר", הוא כועם על הסדר--או אי" 


*) האשוריולונים הקודמים. שלא מצאי בכתביההיתדות את השם .פול". החלימו 
שיש ,סאן טעות במקרא. שהרי בזמנו ל מנחם מלך תנלת"פלאסר השלישי ולא פול: 
ואילם זה לא כבר נמצאה. כתובת אשורית שכתים בה: תכל פל-= -שת ש-שמָ-ש 
שיא ל כלומר: תנקת פלאפר. ש שמן השניפול. 


הסדר---השורר בארץ, הוא רואה את מעשי השרים ותחבולותיהם, שהמלך יודע 
מהם ואינו מוחה בידם; אדרבה: ,ברעהם ישמחו מלך ובבחשיהם--שהים' 
(הושע, ז', . ג'), כולם זוללים וסובאים, עד שב,יום:מלך" (יום:גינוסיא או:יום 
המלכת 0 הדש) הולים שרים מחמת. יין, שהם מרבים לשהות , וחנכי 
אונו יכול להניח, שמלכים ישרים כאלה טירו ה' 1:4 לעם: ,הם המליכו 
ולא ממני, השירו ולא ירעתי" (שם, ח', ד'); ,אתן . לך מלך באפי ואקת 
בעברתי" (שם, י"ג, י"א); וגדמה שומרון מלכהןכקצף על פני מים" (שם, י', ז'). 
באירוניה מרה אומר הנביא: ,אהי מלכך, אפוא, ויושיעך ‏ בכל. עריך ושופטיך 
(כלומר, ,מלכך ושופטיך בכל עריך"), | אשר אמרה: תנה לי מלך ושרימ" 
(שם, י"נ, י'), | והוא מגיע עד לידי יחס שלילי !אל כל מלכות-ישראל, 
שהוא מנבא לה כליון חרוץ. וכן היה: לא עברו ימים מועטים עד שבאו 
האשורים וכבשוה, הושע לא חי. עד זטן הכבוש, כי אפילו 20 מצור:שומרון 
אין רמזים בספרו, נבואתו פסקה, כפי הנראה, בראשית מלכותו ‏ של הושע 
בן אלה. 

ב') ה חלק הדתי, אחרי הריגת. זכריה, ‏ כשפסקה מלכות = ביה: 
יהוא, מתחיל עוד הפעם להתפשט בארץ ישראל הקולטוס של הבעל 
הפיניקי. והל האשורי.. את טוב הארץ. מיחס. העם להבעל. נגד זה 
ו הושע בכל כהו, אתם אומרים שה,בעל"---ארון:הארץ--נתן לכם 

נושר הארץ, לא---,אנכי נתתי לכם. את הדגן והתירוש והיצהר,: וכסף 
הרביתי לה ווהב--עשו לבעל" (שם, ב', י'). לפני הנכיא עור הפעם 
סינקריטיזמוס ‏ דתי כבימי אליהו ; ובכן מה הרויח. אליהו. במלחמתו. ננר 
הבעל, וביחוד---אלישע בשפיכת:רמיהם של בני בות:עמרי? על ,כן מהמרמר 
הושע על שהתחבר אלישע אל יהוא, שהרג את כל ביה אחאב בעמק יורעאל; 
והוּא קורא: ,ופקרתי את דמי יזרעאל על. בית. יהואוהשבתי ממלכות: בית 
ישראל" (שם, א', ד'), אך הוא הולך עור הלאה, הוא נלחם נגר העגלים-- 
נגד | אותם העגלים, שמימי ‏ ירבעם ואילך היו מפמלים את יהוח: בעיני . 
ההמון, כהניו ומלכיו. וזוהי גאונותו 0 הושע, הוא הרגיש בדבר, שהעגלים 
הללו, | שהיו מתחלה. רק סמלו של יהוה, נעשו = ברבות ‏ הימים. לאלהים 
בפני עצמם 0 הוא 8 0 ה, עגלים" (כך הוא קורא את 
תבנית | ה,שור.. אוכל המק לגנאי) בכל כחו: ,זנח. עגלך שומרון, חרה 
אפי בם! עד מתי לא יובלו נקיון! כי: מישראל והוא חרש עשהו (כלומר, 
,בי מישראל הוא וחרש עשהו"), ולא אלהים הוא, כִי שבבים יהיה ענל שומרו? 
(ח', ה'--ו'), בסאַרקאַסמוס חד. כהרב = מרוטה הוא אומר: ,זובחי אדם-- 
ענלים ישקון* (י"ג, ב'). אותם הרצחנים והחמפנים, שהורנים את האביונים 
ב או ב משפט' ,--הם 8 את העגלים! אף נביא אחר מן 
הקודטיס | *הושע לא יצא להלחם בעגלים--ובאופן | כזה! הנביאים 
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הקורמים. להושע היו נלחמים נגד הבעל, אך לא נגד \קגלים, שירבעם יתס 
להם את ההוצאה ממצרים. אומרים, שעטוס התירא מן הטלכים והבהנים 
לדבר על העגלים ; אך זהו אבסורר , אדם, שאינו ירא לומר ,וקסתי על 
בית ירבעם בחרב" קבל עם, לא התירא בשום אופן לדבר גם נגד הענלים, 
הוא רק לא הרגיש בהגשמה של העגלים מצר ההמון כהושע, עמום, אליהו 
וָאלישע הקפידו אך. על = זה, שיהיה ‏ יהוה האל היחיד והמיותר, אך לא 
הקפידו, שלא יעשו לו בני ישראל סמל , ואולם הושע הרגיש כבר באלילות 
הגסה, ‏ שהיתה. בציורי ההמון , והתקומם נגדה בכל כחו. הוא טוכיח את 
הכהנים על שהם רוצים, שירבה העם לחטוא ושיקריב קרבגות הרבה, כדי 
שהם---הכהנים---יאכלו וישתו ויחיו חיי:הענוגיםן ובדברים נמרצים הוא מיסרם: 
.חמאת עטי יאכלו ואל עונם ישאו נפשם" (ד', ה'), | אי:אפשר לדעת, -מי 
נופל ממי בדעת:אלהים: ,ועמך כמריבי כהן* (ד',ד'), כלומר, העם רב עם הכהן, 
מי מהם משפיל יותר את כבוד אלהים במעשיו המכוערים ובבערותו . 
כך התיחס הנביא לראשי האמונה ומנהיגי העם בימיו, אכן, לזה נצרך 
אומץ.לב לא מעט ! 
ג') החלק המוסרי של נבואות הושע,דומה הוא לזה של עמוס, 
הושע עולה על עמוס בדקות:ההרגשה ובעומק:ההשגה,אבל הוא'נופל ממנו בעזיז 
במוי:רנשותיו, הוא מתקומם נגד הרע החברותי, שהארם אשם בו. ,על כן 
תאבל הארץ (על שהאדם עושה/ רַע) ואומלל כל יושב בה, בחית השרה 
גבכל עוף השמים,.תם דגי הים יאספו* ‏ (ד', ג'). המבע סובל ונענש על 
חמאותיו של האדם , כי יהוה הוא אלהי האדם והטבע היא בידו, וכשהארם 
חוטא. הוא מפריע בזה את הפדר המופרי של. העולם כולו והכל אָבל--גם 
הדגמם, גם הצומח וגם החי , לרבר ביתר פרטיות על השקפותיו המוסריות 
של הושע אין מן הצורך, שהרי הן דומות לאותן של עמוס ,. ולעומת אה ראוי 
להאריך בנבואות-התנחוטים שלו, שאין דונטתן בעמוּם. 
ד') רברי נחשתו, כדי להבין את אלה, אנן צריכים לאזכיר 
אָפיזודה מחייו הפרמיים, שהשפיעה הרבה על כל דברי:נחמתו.. 
כפי הנראה, אהב הנביא אשה, שלא הצמיינה בצניעות יתרה. הנביא 
ידע את דרכיה , אבל אהכתו %ברה והוא. קוה לרוסמה משפלותה -ע'י 
אהבתו ולהחזירה מררכה הרעה , אהבה כזו טוזרה היא לנו מאד ומוזרה 
היתה. נם להנביא עצמו . נביא נושא דגל המוסר העברי הטהור אוהב אשה 
יוצְאָנית! ועזה היא אהבתו, ואינו יכול לשחרר את עצמו ממנה ,| לפיכך 
הוא חושב, שאהבה זו היא נסיון, שבו מנסה אותו ה', = או מצוה לתכלית 
מוסרית ידועה : ה' טצוה אותו. ,לך אהב אשת זנונים" כדי שיהיה למופת 
לבני ישראל, הוא אוהב . אשה חוטאה זו ונושא אותה, כמדומה לו, שהיא 
צייכה להיות לו אסירת:תודה מפני שהציל אותה מתהום:האבדון. אבל 
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היא עוזבת אותי וזונה אחרי בעלים אחרים , הנניא מתמרמר מאר על 
ודבר הזה, ‏ מכיר הוא, שהוא צריך לשנוא את אשתו, ורוצה הוא לשכחה--- 
ובאותה שעה עצמה הוא מרגיש, שהוא מוסיף לאהוב אותה באותה האהכה, 
שאחב. אותה קורפ:לכן, ‏ שני רגשות: נלחמים בו: רגש הקנאה והכעס -ורגש 
האהבה הלע וסוף סוף משתוקק הוא, שאשהו תשוב אליו, ויהוא מקוה, 
שכן יהיה : היא תשוב אליו. והוא יקבלה כאהבה, בחפד וכרחמים, כמובן; 
סוכל הוא מכל וה' מאד, אבל, כאמור, חושם הוא, שה' נתן לו את הענין 
הרע הזה כדי. שיכיר את היחם שבין בני ישראל לאלהיהם ויראה להם 
על היחס הזה. והדמיון נפלא הוא מאד . עם ישראל לא היה מן המיוחסים 
כיותר, ויחזקאל (ט"ז, ג') אומר עליו + ,אכיך אמורי ואמך---חתיה". יהוה 
בחר בו להיות: נושא הדגל של המוסר הטהור. והצרק המוחלט, והוא. פשע 
בו וזנה אחריי אלהים אחרים: ,כענבים במרבר מצאתי. ישראל ונו',: המה 
באו בעל:פעור וינזרו לבושת" (הושע, מ', י'). הם אינם מכירים תודה 
לאלהיחם וחושבים, שכל מה שנתן להם יהוה נתן להם באמת הבעל. יהוה 
רוצה לגרשם מעל פניו---ממש כהושע אה אשתו , אך. הוא עדיין אוהב 
אותם---ואיך ישכחם ? : 

כמה מן הטראגידיה. יש כאן! הוא שונאם ואוקבם כאחד, ובעיקר. הוא 
רוצה, שבני 0 ישובו אליו ואז יקבלם באחכה., הוא אינו = ואינו 
יכול לגרשם לגמרי;: כי הוא אוהבם אחרי כל תועבותיהם : \,אלך-- אוטר 
ה'--אשובה % מל קומי עד אשר יאשמו ובקשו פני, : בצר להם ישחרונני* 
(שם, "ה', ט') ; ,איך אתנך אפרים, -אמגנך ו וגו" נהפך עלי "לבי, 
יחד. נכמרו נחומי 6 אעשה חרון אפי , לא אשוב לשחת אפרים" (שם, 
י*א, ח'--ט') , כטה טן האהכה והרוך יש בדברים חללו ! אלהים כועס על 
עמו כּמו שיכול לכעוס אוהב על אהובתו הבוגדה, שהוא מוסיף לאהוב 
אותה ורוצה בתשובהה ! | 

עמוס, כמו שאמרנו למעלה, חוא. נביא. הצדק המוחלט, ולפעמים חוא ' 
כמעט אבורי. מפני שהוא יודע רקי את מדת:הדין | ואולם .הו שע ‏ הוא\ 
כביא: הא ה בה יהוה כחר בעמו מפני שהוא אוהבו, ועל:כן בטוח הנביא, 


שלא יעזבנו לעולם , והוא. מנבא לעמו העלוב ‏ עתיד \ טוב ומזהיר, שבו.. 


ישתנה אף הטבע למוב אחרי שישהנה האדם לטוב : 


טְיָה כטל לָיעָראָל. << יָפְּבַח בשושנה 
ד שָרָשָי לפנו 
לבו יונקותַיו ויהי כזית הודז 


[בים לו בלב נון 
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ושפו ישפי בְצָלו, יָחַיוּ דנן גיפרחו כַנַפָן, 
ברו כמ לב נון. 
לש רל ב 


הוא מקוה, שאשקו הבוגדה תשוב אליו, ואומר : 
> ואשי לי לעולם. וְאֶרְשָתִיף לי בַּצָרֶק וּבְמָשָפָט וּבְחקָד וברְחמים, 


ואָרשָהָיך לי בּאמונה, | \ וידעה אֶת יְהוָה. (ב', כ'א-כ"ב), 
ל כ . נש + \ :ד : - - בא 


,והיה ביום ההוא אענה, נאום ה, אענה את השמים, והם יעגו את 
הארץ, והארץ תענה את הדגן ‏ ואת התירוש. ואת. היצהר, ‏ והם יעג 
את יזרעאל. 

מִרַעְתֶיהָ לי בארץ, רְתַמְהִי אֶת לאדרוּחֶמה, 


:י-ת. 


התה 


ואָמַרְהִי לְלַא "עמי: .עמי אתה" | והוא יאמר : .אלהיז' (ב, ב'ג--ב'ה) 


שעור ששי. 
0 9. מלכות יהודה עד ישעיה. , 


מלכות ישראל. נפלה, מרכן:הכובד נעשתה מלכות יהודה. על:כן אנו 
צריכים לרבר עתה ביתר פרטות על מלכות זו, שער עכשיו הוכרנוה רק 
דרך:אגב. 

שני יתרונות היו לה למלכות:יהודה על מלכית:ישראל : ראשית, 
בית:מלוכה אחד ומתמיד. הדבר הזה מקשר קשר חזק את הממשלה העליונה 
עם העם, ושנית, | אריכות:ימיהם של המנבים, כי כשהמלכים מתחלפים 
במהירות אין ספק בידם לתקן תקונים חשובים בחיים ולהביא בהם שנויים 
של ממש : נמיעות, שנוטע מלך זה, בא מלך אחר ומקצצן עד שהפפיקו 
להשתרש בקרקע. דבר זה מעכב את מהלך התפתחותה שק המריגה ומפריע 
בעד פריחתה. ועכוב כזה אנו מוצאים במלכות:ישראל, שמלכיה היו קצרי. 
ימים. במלכות:יהודה אגו רואים, שכמעט כל המלכים מאריכים ימים על . 
כסאם פחות או יותר,---רחבעם מלך שבע עשרה שנה, נכדו אסא---ארבעים 
שנה ואחת ויהושפט בנו--עשרים וחמש שנים, אחרי יהישפט מלך כגו 
יהורם כשמונה שנים. אחר:כך אחזיה. אחרי אחזיה התחוללה ריבולוציה. 

מצבה של מלכות:יהודה עד אחזיה היה כך: משעת המרד של שבמי. 
ישראל במלכות בית:דוד במעט שלא פסקה המלחמה בין מלכי:יהודת 
ומלכי:ישראל. נעשו פעם בפעם נסיונות להשיב את המלוכה על כל העם 
לבית:דוד ומלחמות היו ל ו כל ימיו עם רחבעם ועם כנו אביה אחריו. 


פעם נצח זה ופעם--זה, אבל להשיב את המלוכה לבית:דוד לא עלה בירי 
מלכי יהודה. ‏ ברְאשית י 0 של אסא בן אביה שקטה 8 
לזמן מועט. אף:על:פי שבימי אסא היתה מלכות יהודה חזקה למדי 


על:פי:כן לא יכול אסא לעמוד בפני ל ישראל, וכשעלה עליו 0 
מוכרח היה לפנות לעזרה לבן:הדד, מלך ארם, אחרי אפ 0 יהושפם 
בנו. בימיו | חדלו: הסבסובים: בון מלבות ישראל ויהודה, יחוסיהן נשתנו 
למובה,. יהודה, כאמור למעלה ₪ 8), היתה כפופה ו וכבר נתפשרה 
עם מצבה זה. יהושפט היה איש:מלחמה, הוא. נתן צבא בכל ערי:והודה 
הבצורות, בנה בירניות וערי:מסכנות והרבה מן העמים שמסכיבות יהורת 
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העלו לו מפ: ,ויהי פחד ה' על כל ממלכות הארצות אשר סביבות יהודה'; 
בך, לפחות, מספר לנו בעל דברי:הימים (ב', י"ז, י'), אם רק אפשר ל 0 
עליו, רק דבר אהד אינו מוטל בספק: אדום העלה מס ליהושפט; ובוה דומה 
יהושפט הרבה לשלמה כמו שהוא דומה לו ביחוסיו הטובים אל הממלכות 
התקיפות שכנותיו. ביו תר שם גם יהושפט את לכו לסדר הפנימי של הממלבה, 
הוא. נתן נציבים בכל ‏ ערי יהודה. וגם באדום, כשלמה; וכשלמה אנו רואים . 
אותו מנסה לשלוח אניות לאופיר כדי להגדיל את המסחר בארצו (מלכים 
א', כ'ב, מ"מ--נ'). הוא היה יכול לעשות זאת רק אם אדום היה תתת 
שלטונו עם העיר האדומית אילת---עציון-גבר, ששם נשברו אניותיו, 

יהורם בנו מלך כשמונה שנים והלך בדרך מלבי ישראל,: בי בת 
אחאב היתה לו לאשה (מ טביט ב', ח', י"ח), ימי<מלכותו'לא היון מוצלחים. 
ארום פשע בימיו ביהודה, הרג את נציבה והמליך עליו מלך. אחרי יהורם 
מלך אחז יה בנגו שנה אחת, אחזיה נהרג ‏ על:ידי יהוא בן נמשי בשעת 

המהפכה ‏ במלכות ישראל, ואז התחוללה המהפכה ‏ נם בחצר: ה 

ביהודה, בשראתה עת ל ייה בת איזבל, אמו של אחזיה, שעבודת:הבעל נשמדה 
כולה בישראל. נסתה |לכוננה ביהודה, אבל קשה היה לעשות דבר זה, 
כּי, כמו שאמרנו כבר, היתה עבודת יהוה לבת יהודה יותר. מהורה, 
אף אם לא היתה טהורה לגמרי: הבמות (שרידי:המקדשים של הכנענים) עוד 
התקיימו והאשרה נכרתה רק בומי חזקיהו. אבל עבודת:הבעל לא היתה נהוגה 
ביהודה ורק יחורם ואחזיה נטו אחריה מפני שהיו כפופים לבית:אחאב והתחתנו 
בבנותיו. עתליה רצתה לעשות את עבודת:הבעל ביהודה למה שהיתה כבר 
בישראל---לקולטום רשמי, ולתכלית זו אִבְּדה את כל זרע דוד, כדי ' שלא 
יפריעו בעד מעשיה וכדי שהממשלה תשאר בידיה בלבר, . 

אבל בן קמן של אחזיה, יואש, נחבא על:ידי אחות אחזיה, 
'הושבע, בבית אלהים, אחר שש שנים, כשנדל הנער ו גרלה 
ההתמרמרות על עתליה ומעשיה, הוציא יהוידע הכהן:הראש את יואש אל 
העם. העם התיחס תמיד בחבה יתרה למלכי בית דוד. וגם הפעם צהל 
לקראת הטלך הצעיר. יהואש הומלך ועתליה הומתה. כל עוד חי יהיידע 
הכהן היו דבריו נשמעים למלך ל מעשי המדינה היו נחתכים על פיון 
וא נעשה. גם ,בדקיהבית" הראשון. אך כשמת יהוידע הכהן פר המלך 
מן ההרך, | שהדריכו בה יהוידע. אז ההעורר. נגדו אי-רצון, שרי החצר 
התקשרו ‏ עליו והרנוהו, ‏ על כפא:המלוכה עלה--לא אחד מן הקושרים 
והרצחנים, כמו שהיה הדבר נוהג במקרים כאלה במלכות ישראל, אלא 
בנו של המלך המומת, א מצ יה. אמציה היה מלך בינוני, לא קריר ולא 
חמים בכשרונו, ורק גאוה וגודל:לבב היו בו הרבה מכפי מה שהיה ראוי 
לו, לפי עדות הכתוב, ,עשה הישר בעיני ה', אך לא בלבב שלם" (רה'ב, 
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כ'ה, ב'), ודעה זו מתאמתת גם מתוך דברי. בעל ספר מלכים (ב', ‏ י"ד, 
ג'), ‏ הוא הכה את ארום מכה רבה, ועל כן רצה להשתחרר 5 השעבור: 
למהצה, שהיתה יהודה משועבדת. לישראל. יואש מלך ישראל הזהירהו, 
שלא ‏ ילהם. בו,. אך הוא לא שמע. לקולו ויואש הכהי. מכה רבה, לקח 
אותו ‏ בשבי ופרץ את .חומות ‏ ירושלים, 5 זו של המלך באשמת עצמו 
הרגיזה | את השרים ואמציה .נהרג | ע'י. אנשי. החצר כאביו, ‏ ועמ הארץ 
המליך גם ‏ הפעם מלך מבית:דוד--את עוויהו בנו,. שהוא נקרא נם 
עזריהו, המלך. הזה האריך ימים על. כסאו, אף:על:פי שאין להוביל 
בדיוק. את שנות:מלכותו, לפי | המסופר. בספרי ,מלכים: ו,רברי:הימים" 
מלך נ'ב. שנה. אכל המספר הזה הוא מונזם; וכידאי. צרפו לשנות מלכותה 
שלו. את שנות-מלבותו ‏ של בנו יותם, שנהל את פדרי הממלכה משמו כל 
אוהן השנים, ‏ שישב אביו | בבית:החפשית אחרי שנצטרע, 

ימי מלכוהם. היתה הקופה מאושרת ליהודה, התקופה ההיא מתאָמת 
לתקופת ירבעם בן יואש (ירבעם השני), ימי<החופן לממלבת 0 בשבני: 
ה היו | מאושרים היו גם בני יהודה יותר שלוים, מפני שהעמים 
האחרים, וביחוד. הארמיים מדמשק, היו יכולים להגיע עד יהודה רק אחרי 
נצחון על ישראל, עוזיהו יצא למלחמה על הפלשתים ונצהם. הוא לְבַר 
בין שאר ה גם את אולת, . ועל:ידי וה כבש לו . רכך. לשופוך , 
כשלמה ויהושפט בשעתם, עוזיהו היה, לפי דברי הכתוב, ,איהב:אדמה". 
דבר זה ושאר הדברים, שמספר עליו בעל דה"י (ב', כ"ו, ב'--י') ושאינם 
במלכים, שאב בודאי ממקור קדום ויש לסמיך עליו. בזה, כי. אין. באן לא 
עניני.אמונה ולא הפרזות של נצחונות ותקיפות, שבעל דה"י להוט אחריהן; 
לא כן מספר חולו. (שם, ב"ו, | "א--י"ג): כאן יש כבר. הפרזה. על בל 
פנים אין ספק בדבר, שעיזיה ראג להפרחת עבודת:אדמה, שהיתה יפוד 
העושר הכלכלי של ארץ יהודה, הוא הפך אֶה. אדמת:המדרבר לאדמה: 
מזרע, כי. חצב בה כורות. הרבה טלבד כל זה, בנה גם מנרל. וה 
שהית. לה[ ערך .מדינו, גלולג. -, 

ככר אמרנו, שהנביאים הופיעו תמיד במומנטים חשובים , בשעה 
שהממלכה הגיעה לידיי חוסן וגבורה או בשעה שאיזו סכנה היתה צפויה 
לה ביותר, גם. עתה הופיע נביא 0 אמנם , * כבר 2 לו נכוא 
נדול , אחר -=-- ע מו ם? ‏ אבל הואי ה נבא על 8 <ישראל בלבר, ועל 
יהודה כמעט שעבר בשתיקה, אף:על:פי שהיה מבני:יהודה . עתה קם 

ביא:ענק כזה ליהודה ביחור, הנביא הזה הוא ישעיה. נכואתו התחילה, 

לפי עדות הכתוב, ,ב שנת מות המלך עוזיה', אבל שום נבואה, שאפשר 
יהיה ליחפה בבמחה לזמנם של עוזיהו ויותם, לא נשארה לנו. הוא נחנבא 
עור בימי אחן, אבל עיקר פעולתו הנבואית. היתה בימי חוקיהו, המלך 
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אחז (כפי שנראה מכתבי:היתדות ‏ נקרא ,יהואחז-- אֶח? , ונשמט משמו 
שם., יָהו". מתיך שהיה מלך רשע בעיני מפדרי ‏ ספרי. מלכים, ‏ ישעיה ודבריי 


שון 
- 


הימים): לא הצטיין לא בדבקיה. בעבודת:ה', לא בגבורה יתרה ולא בחכמה 
- מדינית, ,ולא עשה את הישר. בעיני ה' אלהיו", מעיד עליו הבהוב (מלכים 
ב', מז ב'), הוא לא שם לבו לכל הדברים, שחדשו הנביאים , הוא 
הוע לעשות מכל הקודמים לו בכל הנונע לגסות אמונתו, כי גם את בנו 
העביר באש למולך, אחז חיה איש בלי משהו של עצמות : לא היה עומד 
על. דעתו. והיה נומה לחקוי ,. כשראה אה בית:האלהים בדמשק, צוה 
לאוריה ‏ הכהן לשנות את המקדש בירושלים לפי תבנית | בית:האלהים 
הרמשקי. ואחז לא. הצליח נם בהיים המדיניים. הארמיים חזקו. מאד.בימיו 
והם. עזרו ‏ לאדומים, ‏ שהיו תמיד נכנעים ליהודה, להתפרץ ו,לנשל את 
היהודים" .מאילת ולשבת. על מקומם., בימיו עלה פקח בן. רמליהו עם 
בעל:בריתו - רצין: מלך. ארם (.רֶצִנְ' בכתבי היתדות). על יהודה, וכבר צרו 
על. ידושלים, שהתחזקה בפניהם . ישראל וארם כרתו ברית נגד אשור, 
שהיתה: סכנה צפויה לחירותם מצדה.: אבל מלכות יהודה לא נאותה לבוא 
הסט בכרית -זי,: כי. בין כך' וכון פך --- אף' אולמלא,:היה עולה ביחם 
לעמור' בפני: אשור--לא / היתה: יהודה ‏ מרנחת בזה :כלום:: היא; היהה 
מקבלת אז בלי ספק את מרות ישראל, :וכשראו מלכי הברית את סרובה 
של יהודה, החליטו לכבשה לגמרי ולהשמיד אה בית:דוד, אן שולח אהז 
שוחד לתגלת:פלאסר מלך אשור ומשהעבד לו, ובמהיר. היקר הזה הוא 
קנה את ,חירותו", ובשעת סכנה זו מופיע ישעיהו הגביא. 


7 8. ישעָיה (לערך. 740 -- 701). 


.א) פעולתו המדינית. דעתו של ישעיה לא היתה נוחה מאחז 
כלל, ואף-על:פי:כן לא נלהם עמו -כמו שנלחם אליהו, למשל, עם בית: 
עמרי ולא חהר. חתירה תחת כפאו. כי הנביאים ככר נוכחו מן הנסיון, 
שאין חלוף בתי-המלוכה מוביל;אל המטרה הרצויה, מלבר זה ראה ישעיהו, 
שבית:דוד נתחבב: מאר "על העם וכמעט שנתקדש בעיניו--ומי. יורע, 
לאיזו תוצאות יכולה להביא המלחמה עם הבית המאושש הזה, הוא ראח, 
שיותר מועילה ומכוונת אל המטרה תחיה ההשפעה על המלך מצד הגביא 
ותורותיו, :וכלפי: זה בִין את: כל: רברין: ומעשיו. 

בשנת 735, שנת ההנפלות מלכי הברית על אהו, מופיע ישעיה 
ראשונה בהור עסקן מדיני. ישעיה: היה קרוב להצרדהמלכות וגלויים היו 
לו כל רזי הפוליטיקה של זמנו, והוא בא לאחז, שנרהע לאחוריו כשנודע 
לו עגין המלחמה המהרגשת להתפרץ, ואומר לו: ,אל תירא ולבבך אל ירך 
משני ונכות האידים העשנים האלה ונו' וגו', ובעוד: ששים וחמש שנה 


. 0 
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יחת אפרים \ מעם' (ישעיה, ז', ד'), הוא, אמגם, מעה. בחשבון:השנים. אבל 
ראה מראש, שעהידה מלכות זו סיןוב גורי מספר:שנים ידוע. אילם 
נבואת ישעיה לא הניחה את דעתו של אחז והוא - שולח | למלך. אשוף 
שוחד ‏ ומבקש מפנו עזרה בשבר חירותה של יהודה (,עכדך ובנך ‏ אני"; 
מלכים ‏ ב'."מ'ו, | ז'),. ישעיה מוחה \ בכל ו נגד המעשה הזה . כו 
הנביאים בכרו תמיד את הכח הפנימי ‏ של המטלכה. על הכח .החיצו 

ותמיד השתדלו שלא להשתמש בעזרה מלאכותית של שונאים, ‏ שמתראים 
באוהבים ולוטשים עין על ,בעלת-בריתם" לבלעה, על כן אומר ישעיה לאחזן 
שלא יעלה בידו כלום אם יעמיד כח היצוני אחד כנגד. כח חיצוני אחרז 
כשהוא מקבל ‏ את ,הגנתו" של אשור, ‏ הוא מקבל גם. את 'מרותו, לפ 
עצה ישעיה, | הדרך. היותר ‏ ישרה | שצריך אח! לבור \ לו עתה; היא 


שב ואל תעשת ברי היה לו , שמלכי:הברית. לא יכבשו את יהחודה--- 
אשור לא יתן ‏ לחם לעשות ואת לכש ולא | מפני בקשת מלך. 
יהודה, 

זאת ‏ חיתה * התערבותו | הראשונה | של ישעיה ‏ פעניכי : המדינה 
של ארצ .2 5' | 


התערבותו השניה היתה בימי יח זק י ה ו. תקופת חזקיהו היתה רפת 
העלילות.. : זו היתה תקופת:ההתאבקות עם אשור וו הפלהסת בעד ההחירות 
המדינית. 

במלחמה הראשונה עם אשור כורת . חזקיה ברית. עם מלפים רכים: 
עם מלכי ' פלשה, מואב, צידון, ‏ עמון ‏ ועוד, מהוך הפתזבת. הגדולק של 
נחריב. נודע לנו, שתזקיה עמד בראש המרד, יכשְמְאן פרי מלך עקרון להתחכר 
אליו, מוסרים אותו שרי | עקרון בכבלי:ברול | לידי חק מלך יהודה, 
האופר אותו בבית:כלא [עמוד ב', שורות ס"ט--ע'ב] ".| אבל = פנחריב 
עולה על חזקיה בחיל 4 ארבעים ושש ערים בצורות לוכד סנחריב 
ברעש מלחמה: 5 איש הוא לוקה בשבי | (מכאן אנו: רואים, 
שמלכות:יהודה היתה מרובה באוכלסין ואדירה למדי), ואת: חזקיהו -- 
מספר סנחריב בכתובת הנזכרת. (עמוד -נ', שורה כ' ואילך "")---,בצפור 
בכלוב בקרב ירושלים עיר:מלכותו אסרתי, מצודות עליו הקימותי". חזקיחו 
רואה, שעדיין לא הגיעה השעה לפרוק עול-אשור מעל עוארו, והוא פותח 
ברברי שלום והכנעה . הוא | שולח לפנחריב בני:תעריבות, שוחד עצים 
בכסף וזהב ואבגים יקרות ‏ ועוד בדברים יקרים, שהם מנויים בפרטות 
יתרה בכתובת הנזכרת [עמוד שלישי, שורות ל"ד--מ"א],--וסנחריב. מסיר 
אה המצור מעל העיר 


*) עיון כתובת זו במאמרי , כתכי<היתדות ובתבי>הקודש", ,השלח", כרך י"א עט' 998. 
**) שם, עמ' 907--909, 


י 


הישטי יד סרא ₪ ו 


בעבור זמן :מה מורר חזקיהו עוד הפעם. פנחריב עם חילו הראשי 


דנה אז על יר לכיש, ועל:כן ש שה 0 את רבשקה |רפ:שקי באשורית 
אינג שם פרטי, 5 היאר:כבוד מזמן ‏ קדום: שר המשקים; ושר הצבא 


נקרא ,שר:המ אף:על פי של ויתה אומנותו בכך], רבשקה נואם' 
נאום באזני ל יהודה שעל. ההומה ‏ ומציע. לפניו ‏ להכנע | לפני מלך: 


אשור האדיר, נאומו עושה רושם מדכא על הצבא. אבל הצבא מחשה, 
,בי מצות המלך הוא לאמר: לא העגוהו" [מלכים ‏ ב', י"ח, ל"].. 
חוקיה רואה את עצמו כצרה לה הוא שולח מלאכים. לישעהו להתיעץ 
עמו וישעיהו מעודר את רוח הסלך ויועץ לבלתי הכנע. רגילים אנו לראות 
בנביאים אנשי:רוח, שאינם אוחבים את החיים המעשיים ותגרותיהם .. באמת. 
0% שטועת העם דרשה מלחטה והיתה אפשרות של נצחון, היו הפ 
הראשונים, שק-או למלחמה. ישעיה. עומר על צר המרידה במלך' אשור . 
וא מדבר כלפי רבשקה דברים קשים ועזים, מלאים, זעם עז על האשורים 
מחרפי ה', ישעיה הוא 2 צד המלך הטורד, כי חושו הנביאי להש לו , 
שהפעם /\ יהיה הנצחון ליהודה.,. הוא ידע, שלא ‏ הגבורה חחמרית היא 
העוקר, ‏ שיש כח רוחני, שאין. דבר עומר בפניו, שהוא: בלתי:מנוצח. והוא 
הרגיט, שכח רוחני זה נמ צא בימיו ביהודה---מה שלא חיה כבר בימי 
ירמיה,בשעת המרידה בנבוכדראצר---והיה בטיה, | שתמעטים ינצחו את 
חרבים , כמו שאירע כך לעתים לא:רחוקות . דברי. ישעיהו מרגיעים 
את סערת-הלבבות ,< חזקיה. ‏ מתכונן . למלחמת ימכן. חוא 'מבצר "את 
העור, פיתם את המעינות שמחוץ לעיר וחופר את תעלת ה שלח" בעיר. 
בימינו \ נמצאחי " כתובת עברית בכתב : העפפי 0 0 שבה מתואר 
מעשה הקפה" |!פחתטו], כלומר, ההפירה חנוקבת, שנעשתה או, כנראה, 
כדי להשיג מים [,בתובת השלח'"]. בכל המעשים האלה השתתף ישעיה 
בלכל 5 בהשתדלותו של ישעיה נעשו או חרבה תקונים : דתיים. 
בדברי:הימים אנו מוצאים, שביטי חזקיה חגג העם את חג הפפח. אבל 
כבר ראינו, כי נטיה מיוחדת יש לו לבעל דברי:חימים לחפריז על מדת 
הפידותם של מלכי:יהודה, ואין. לנו לקבל דבריו כאמת היסטורית בגידון 
זה, מפני שאנו מוצאיח על הפסח שבימי יאשיה: ‏ ,כי לא נעשה כפפח 
חזה. מימי השופמים וגו' וכל ימי מלבי:ישראל ומל כי:י ה ודה" [מ"ב; 
מ בזב], 7 גם בעל ספר:מלכים מספר, ‏ שנעשי אז ריפורמות דתיות 
שונות, הסינקריטיסמוס הרתי כמעט שפסק לגמרי : נכרתה האשרה, 
שהיתה אצל המקדש, והוסר נחש:הנחושת, שעל:פי.האגדה משה עשאו 
שכבר נעשה לסמ 2 אלילי, כל זה נעשה בהשפעת ישעיה והשתדלותו . 
9 ערכו העיקרי של ישעיה אינו כלול בבל מה שמנינו למעלה בלבד. 
> בבל מה שהבאנו עד כאן רצינו רק להראות על התקדמות הנבואה ועל 


56 ד"ר, יזסף. קלוזטה 


ו 
דרגת. ההתפתחית, שכבר תפפיקה . להגיע אליה טימות אליהו ואלישע, 
הלא גם אלה האחרונים היו עפקנים . מדיניים, | אך יש הבדל נדול בין 
מדיניותם ‏ של אלה ובין . זו של ישעיה. אה אליהו ואלישע אנו רואים 
מתערבים. ברגעים \ ידועים. בעניני-המדינות.,. קושרים קשר בשעת הצורר 
ומסתלקים .אחר:כך , אבל הנבואה ההקדמה.. הגביאים מתחילים להתערב 
בענינים המדיניים ההערבוה ישרה, ומתמדת בתור מנהיגי-חדור. , - יעשי 
המלך ודברנים . עסמיים. הם\ כבר ‏ אינם בני:אדם = נדולום | ותודים 
ובודרים בצירוף להקה קטנה של תלמידים, אלא מנהיני מפלנה מדינית 
שלמה, באי:בהה של שיטה מרינית מיוחדת.. 
וכשאנו. אומרים, שהנביאים. היו.. מהערבים בענינים המדיניים ‏ אנג 
צריכים. להגביל .הנכלה.. אחת: 
יש שני סיגים של עוסקים בפוליטיקה: מדיניים:ריאליים (0110/655ק₪691) 
ומדיניים-אידיאליים (ז0:85ו(0פ16641), | מדיני:ריאלי אין לו בעולמי אלא 
השעה וצרכוה ‏ ותביעותיה בלבד. וכל מעשוו מכוונים. כלפי. צרבי, השעתו 
לא כך היא מדיני-אידיאלי, הוא רואה את הגולד, הוא מביא בהשבון אותי 
הבח, שעריין אינו כמציאות, אבל הוא. מתהוה, מתרקם,. מתילד. לו העוקה 
הוא---העתיד. ולא :ההוה.. ולסוג האחרון שייכים הנביאים. מצב-השעה. הרש 
מאחז, שיתחבר לאשור, אבל ישעיה אינו מדינייריאַלי והוא מתנגד לזה, 
כּי;: לדעתו,. יצא. השכר, שיביא מ יד . ע'י. ההחברות זו, בהפסר, ש עה יר 
לבוא - על: ידי, בטול שתי הממלכות, שהן חוצצות בין מדינות אשור ובין 
יהודה, וכמו:כן ‏ כשרצה מרורך:בלאהן בן בלאדן מלך בבל להתקשר עם 
חזקיה נגד אשור, היה: חזקיהו נכין לבוא עמו בברית , אבל. ישעיה מוחה; 
בידו, ראשית,. ראה. מראש, ‏ שסוף פוף ינצה מלך אשור את מלך בבל, 
כי. כחותיהם לא היו. שוים. בזמן ההוא; ושניה, הוא חושש, ש5א. הצא 
פוה רעה גדולה ‏ לעתיד ,. כו בשיתחזק מלך בבל ירצה הו א .לעשותת 
ליהודה. מה: שרצה מלך אשור לעשות. לה . חזקיה, המריני-תריאלי,. אונו 
חושב מהשבות לעהידן ,אם. (רק) שלום ואמה. יהיה. בימי" ‏ (מ"ב, .ב', 
י"מן: ישעיה,. ל"ט, ח'),---ממש כמו שאמר לודוויג. הו"ד: ,אחרינו---אפילר 
המבול' (₪61886 16--5ש0ם - 85ק8), ישעיה איגו מתיחס כך אל העתיד. אבל 
אחרי שבהוה. היה המלך נשמע לו וההוה היה לפי רוחו של. הנביא, חי 
הנביא בשלום עם המלך---מה שהוא חזון יקר בדברי ימי:הנבואה. ישעית 


אינו נלחם עם המלך הלאומי ואינו בא להוכיחו על. המאים שחמא, אלא" 


משתדל להשפיע . עליו ועל העם. ודבר זה עולה בידו, 

עד כאן. על. פעולתו ‏ המרינית של ישעיה . אבל . המריניות. היא 
עבודה לשעה; ואולם. ישעיה יצר. גם ידברים לדורות ולעולמים.. ואלו הם; 
דעותיו הדתיות. השקפותיו. ‏ המופריות ‏ ואידיאליו ‏ העולמיים:הלאוטיים-? 


/ 
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חעיונותיו" המשיחיים, 
ב') פעולהו הנבואית, כדי לדעת את העתיד צריך להכיר 
היטב את. מצב העם בהוה, בימי עמום חי העם עוד חיידאושר, ישעיה 
"אה כבר את הצרות, שהתרגשו ובאו על העם, והוא מתאר את מצבו 
הנורא, את דלדולו החמרי והרוחני: ,מכף רגל ועד ראש אין בו מתום, 
פצע וחבורה ומכה טריה, 5א זורו, ולא חוּבשו ולא רוכבה בשמן", והוא 
מפרש את ההשאֶלות האלו: ,ארצכם שממה, עריכם שרופות אש, ארמתכם 
לננדכם זרים אוכלים אותה ושממה כמהפכת זרים" (ישעיה, אי', ו'--ז'): 
ירהבו הנער ‏ בזקן. והנקלה בנכברל ונו' (ג', ה'); ,עמי נוגשיו מעו55 
ונשום משלו בו; עמי מאשריך מהעים ודרך ארחתיך בלעו". (ג', י"ב). 
יבתאור נוראותיו של המצב הנוכחי בא הנביא לודי ציור איום שאין 
רוגמתו: ,לכן הרחיבה שאול נפשה ופערה פיה לבלי חוק וירד הדרה 
יהמונה ושאונח ועלז בה" (ה', י"ר), מה נוראה היא הטראגיקה שבמלות 
הלפה העם' עומד' על עברי. פ'הפחת ואינו רואה כלל, . שעודה מעמ 
ייפול לתוכה, יהר על כן: העם נופל כבר, הוא מרחף בחלל:התהום-- 
זאינו מרגיש בנפילתי--ועריין הוא עלז ושמח! הוא יוצא במחול על: 
פי התהום... אכן זהו , מחול:המות" הנורא!,.. כי כעמוס מתמרטר גם 
ישעוה על השרים, שהיו מבלים כל ימיהם במשתה והוללות : 


,הוי, גַבּורִים לשתות. נין ְאַנְשי חל למסוף. שְבֶר. 
סצדיקי רשע עַקכ שמר יְצְדְקה צדיקים יָסִירוּ מִמָּנוּ (ה', כ'ב-כ'נ 


7 אהר באותו פרק צווָח הנביא : 
.הוי, מַשְנִּיָמִי בבקר שכֶר ורדפ סָאתרי כנשף יו ירליקס ; 
ְהָיָה ור וְגבָל תף וְחָלִיל וי מִשְתִיהָס. 
ָאֶת פעלדה' לא ַבִיסוּ ומעשהדידיו לא רְאוּ" (שם, י"א, "י'ב), 
כל הדברים הללו מזכירים לנו את דברי עמום: ,הפורטים על פי הנב5* וגו'. 
ינם את אפרים מיסר נביא:יהוה זה בשוט:לשונו: ,הוי, עטרת נאות שכורי 
אפרים, וצוץ ניכל צבי תפארתו, | אשר על ראש גיא שמנים--הלומי יין* 
[כ"ח, א'), הם חונגים ובוטחים בכהם וכגבורתם, אב5 אירם קרוב לכוא ; 
,ברגלים תרכְמסנה עטרת - גאות שכורי אפרים, והותה ציצת. גובל צבי 
הפארתו אשר על ראש גיא שמנים,.." (שם, נ'--ר'). ‏ וותר מכל. מתמרמר 
הנביא על חוסר:ה מ ש פ ם בעמו,--המשפט , שהוא. של המופר הנבואי: 
ט יכוא עם זקני עמו ושריו: ואתם בערהם הכרם, גזלת העני 
בבהיכם, מִלְכֶם תרכאו עמי ופני עניים תטחנו?* (ג', י"ה--ט"ו). ,הוי 
מניעי ביה בביה, שרה שרה יקריבו ער אפם מקום--והושבתם לבדכם 
בקרב הארץ" (ה',ח"), גם הרברים הללו מזכירים לנו את תוכחותיו של עמוס. 


₪ ₪ לית הלוזור 


בעניני הדת אנו מיצאים אצל ישעיה קצת. מדעותיהם של. עמים 
והושץ, כמוהם הוא יוצא ננד הקרבגות : 

,למה לי רוב זבחיכם--יאמר ה'--שבעתי עולות אלים וחלב טריאים 
ודם פרים וכבשים ועהודים לא הפצתי [א', י"אן. לא הוסיפו הביא מנחת שוא. 
קטרת--הועבָה היא לי,חדש ושבת, קרא מקרא,לא אובל---און ועצרה. חדשיכם 
ומועדיכם שנאה נפשי, היו עלי למורח, נלאיתי נשא" [שם. י"ג--ייד] , 
אבל צריך. להעיר, שלא להקרבנות' כשהם לעצמס מתנגר חגביא,.. אלא 
להקרבגות הבאים במקום מעשים טובים--. ויהס יותר. שלילי משל ישעיה 
להפולהן ה חי צוני אי:אפשר. העיקר הוא בעיני הנביא---עבודה:שבלב ומדות 
טובות, הכאת הקרבן בלי תשובה אינה ולא כלום. והוא קורא. אל בני-עמו : 

ירהצו הזנה הָסִירוּ רע מעלליכם מגנד עיני. חדלו הרע, 

ילְמְדוּ הַיטָב, דרְשו מִשפּט. אָשרוּ הִמוץ. שפטו יָתום. ריבו אִלְמִנְה'' 

(שם, ‏ ט'ז--י*ז). 

ברשימה זו של מעשים:טובים כלול כל האידיאל הנביאי המוסרי כולו. 

אבל ישעיה אינו, בעמוס, נביא:הצדק בלב , ישעיה צוער צעד נדילי 
קדימה, הוא בא ומופיף להארי ח' את הקרישה ואת הנהלות ה' 
הוא לא רק צדיק ועושה:משפט [עמופ], ‏ לא רק רחום ואוהב. [הושע!, 
אלא' נם קדוש ומרומם וגורא:הוד, ‏ הרעיון הזה עובר כחוט:השני בכל 
נבואותיו. של ישעיה, הרבה פעסים הוא חוזר על המלות 0 / 
בנבואתו הראשונה* כשהוא מתאר את -גלוי השכינה, הוא משלש את קדול 
ה' ומכנהו: ,קרוש, קדוש, קדוש", והוא מביע כנדון. זה מחשבית חרשית. 
לנמרי: 


\ 


.ותמלא ארצו אלילים, למעשה ידיו ישתחוו, לאשר עשו אצבעותיר-- . 


וישח אדם וישפל איש ואל תשא.: להם", 0 האדם, כשהוא משתחוח' 
לאלילים. מעשה;:ידיו, משפיל בזה את ער ך : ע צ מו, כי ה' קדוש ומרומס: 
הוא יוהר מדאי כדי י לה ותחלל ולהשפל ע'י עבורה גפה זו; 
ביא בצור וְהָטְמן בְּעַפַר 

מִפָנִי פחד ה' ומהדר גָאונז : 

עינִי נַּבְהוּת ארֶם שפל 

שה רוּם אִנְשִים-- 

טגב הי לְבדו בַּיזֶם ההוּא* (ב/ יי--ייא), ' 


האדם איגו | כלום כלפי ה' הגדול והנורא. והיא היא גדלות האדם. . 


שהוא משיג את ה' ועובר אותו ומכיר את. בטול ישותו כלפי קונו, בזה: 
נעשה האדם קטן ונדול כאחד : 

כִּי יזם לה צְפָּאות 

על כל נאה ורם 


היפמורו ב ליה וב 


ל כָּל נשא וּשְפָּל. 

ול כָּל אֶרן ו הרמים והנִּשָאִים 

ָעַל בל אֶלוְנִי הכש 

על ל הַהָרים ל ים 

ועַל בל הגבעות הַנְשְאית (שם. יי ב--י'ר), 

ה' אינו הטבע עצמו. הוא רם ונשא הרבה על הטבע, וכל איתני: 
המבע משחק הם לו, הם עתידים ליתן דין וחשבון לפניו. הטבע כולו 
סשת עבר לה'. שהוא רם על כל רמים. 

| הרעוון, שהובע ע'י עמוס, שאף המעשים הנעשים נגד עם ה'--ה' 
הוא העושם בהור עונש על חטאות-עמו, ‏ הובע על ידי ישעיה ביתר עוו 


ובהירוה : 
הוי אשוּר שַבְטדאפי וּמטה הוּא בְיָדֶם זעמי, 
בגוי חנף אֶשלְהָנז על עם עכרתי אצונו 
לשלול שָלֶל ולְביו ב וּלְשִימו מרמס כּהומָר חוצות | (י' ה'-ו'), 
וכך הוא הדבר באמת, אם נתעמק בפנימיותם של המעשים הנעשים 
בעולם. כי להשהלשלות המאורעות יש 5'ו] פנימי,. ,רעיון עולמי", מה 


שהיונים קראו אחר:כך בשם 0 ובריות מכונות במעשיהן רק להנאתן. 
אבל מתוך שהן אך חוליה קמנה בשלשלת שלמה של עצמים ומעשים , 
| שמהנהגים על פי חוקים עולמיים, על:כן ‏ יוצאים מתוך מעשיהן רעיון, 
שלא כוונו אליו, ותכלית, שלא ראוה מראש, זוהי הפעולה האינסטינקטיביה, 
שהיא מכוונת לכאורה רק לספוק צרכיהם של פועליה, אבל בסך:הכל שלה 
היא מספקת צורך. כללי, | שפרר:העילם מצטרך 0 הפועלים עצמם אינם 
מהנישים לא בתכלית זו ולא ברעיון: עולמי זה, * אבל בעלי ו 
0 בעלי. השכל המקיף והבולל, ‏ שהם מהורים מכל עצמיות ומכל 
פּעולָה לספוק צרכי:עצמם, מכירים בזה ורואים את תוצאות הדברים. הם 
רואים, שיש מצוה הבאה בעבירה, או, ‏ יותר נכון, | עבירה הבאה לשם 
= מצוה, 
כשקמו מלכִי אשור ובלבלו את כל העולם והדבירו תחת רגליהם 

"הרבה ממלבי המזרח, עשו זאת על:פי שאיפה אינסטינקטיבית לבבוש, לשלל, 
| לשררה. בלי שום הברה עליונה : 

.. והוּא לא כָן יָדַמָּה וּלְבְבוּ. לא כַן יחשוב, 

כִּי לְהשמיד-בָּלָבָב ּלְהַכָרית גוִים לא מְעַט (י'. זי 
| אבל נביאי. ישראל חיו בעלי:הכרה. הם ידעו, שנצחונותיו של אשיר 
אִינם תכלית ‏ לעצמם, והרגישו, שנצחונות אלה הם גם אמצעי לתכלית 
אחרת, שלא נתכוני אליה \ בעלי:הגצחונות כלל :: אמצעי ליסר את ישראל 
כדי, שיהזור למוטב, ומכייו שכך, הרי וראי שלאָ ישמר ישראל כולו: אתרי 
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שיקבל את ענשו וחלק גדול ממנו יאבד, עיד תשאר שארית, שתשוב א 
הי כו פך הין 0 ל התקוה המשיחית: חטא--פורענות--השובה--- 
נאילה, הפורענות אינה באה לשמה, אלא לשם תשובה. ובעקבית התשובה 
באה הגאולה. ואת הקות הנאולה. תולה ישעיה ב שארית.ישראל. 
הרעיון הזה ע'ר שארית ישראל הוא גדול ועמוק. הנכיאים הרגישו, שיש 
בישראל אנשים ישרים, שלא נשחתי עור. אף:על:פי שלפעמים אנו שומעים 
דברי:יאוש יוצאים מפיהם, כמי שקובל ‏ ירמיה, למשל : ,שוטמו בחוצות 
ירישלים וראו:נא ודעו ובקשו ברחובותיה, אם תמצאו איש , אם יש 
עושה משפט"* [ירמיה, ה', א'],--סוף סוף הרגישו הנביאים, שדברים כאלי. 
דברי גוזמא הם, שנזרקי מפיהם מתוך כעס והתמרמרות, כי הנכיאים גופם 
הם השובר שבצר דבריהם: אילמלי היה העם באמת כל:כך נשחת ונרקב, 
לא!יחיה: יבול :לה הוציא. מקרבו אנשים. כישעיה וכירמיה ורומיהם. עץ רקובי 
שרשים אינו מגדל פירות משובחים, בודאי היו עוד בישראל אנשים שלא 
נתקלקלו,. זה היה היסוד, שעליו בנה הנביא, זה היה הכח , שעליו סמ- 
הנכיא | כשנלחם עם המלכים והשרים והוכיח את דרכם על פניהם בלי 
שום יראה. ואם המלכים והשרים לא עשו. רעה לרוב. הנביאים, הרי וה 
בודאי מפני שידעו , שיש להנביאים מעריצים הרכה , שלא יתנו לנגוע 
בהם. ובאנשים ב הללו שם ישעיה את כל תקותו. זהו ה,שריר 
כמעם",. אלה הם ,הנשארים בציון והנותרים בירושלים , אשר קדוש יאמר 
להם".. זהו ,זרע קודש:מצבהה" של האַלה--האומה , שעלים הרבה יהיו 
נושרים ממנה,ב שלבת |די בי - ו יי 

ומהות התקוה על שארית ישראל היא תקות שלטון הצדק והמשפט : 


וְאֶשיבָה שופטיך כְּבֶראשונְתי ויועציך. -כבתחלה 
אחרי כן יקרא לך * עיר הציק 4 גְאָמַנֶה. 
ציין בְּמשפט תִפָּרָה ְשביה- בצרקה(אי. כיו--כיו, 


כל הנבואות הללו נאמרו על העתיד הקרוב. רבר | וה יצא ל בח 
מתוך הכתובים : 

,בי ילד ילד לנו, בן נתן לנו, ותהי המשרה על שכמו, ויקרא שמו 
פלא יועץ אל גבור אבי ער שר שלום, [לם]רבה המשרה = יפי תרגום. 
השבעים] 0 אין קץ על כפא דוד ל מטלכתו. להכין אותה ולפערה 
במשפט ובצרקה מעהה וער עולם. קנאת ה' צבאות תעשה זאת" [ט', ה'--וי], 
זוהי התקופה הראשונה של הרעיון המשיהי הישענניי אין ספק, שכל זה גאמ- 
על מוקיקה רס שעלה. על כסאיהמלוכה, אנו עומדים לעת:עתה בגבול 
המציאות, כלומר, בגבול התקוה הטוכה, אבל האפשרית. אחר:כר מתרחם 
הוג היעוד המשיחי, וישעיה. מנבא: | 


₪ 
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יְצָא חושר מנזע ישי ְנְצָר משרשיו יָפָרַה+ 
ה עליו רוח יי רוּחַ עִצָה וְּנְכוּרֶה, 
רוּח דִעַת ויִרְאַת ה'. 
והריחו בְּירְאת ה', ולא לְמְרְאָה עִיניו ישפומ 
ולא לְמִשְמָע אניו יוּכְיְחָ. 
וְשֶפט בְּצָדֶק דּלִים, וְהיכִיח בְּמישור לענויחארץ, 
וְהַכְהדעריץ (במקים -.ארץי) פשבט פיוי | וברוּח שָפַתָיו יָמִית רְשֶע. 


וְגֶר וְאָב עִםדְכָּבָש 
ומר עמפדי ירְכץ 
וְענָל וּכפיר וּמְרִיא יחדו ונער קטן נְתָג כֶּם (ייאי א'--ו'). 


זהו. האיריאל הנבואי של שלמון הצרק המוחל והשלום: העולמי בחברה 
ובמבע. אבל אף באן עדיין מקושרת התקוה בעלית חזקיהו על כסא המלוכה. 
זיהי התקופה השניה. של. הרעיון המשיחו הישענני ,---ואלם. אחרי זמן ירוע 
ראה הנביא, שחזקיה אינו מאמת את תקוותיו, שהוא אינו המלך המוכשר 
לנשם את אידיאליו הנבואיים,--- ואו הוא נושא את משאו. ל א חרי 
ה ימ ים. הוא חדל לקוות , . שאידיאליו יתגשמו בעתיד הקרוב , ספני 
שראה, שאין המלך: ראוי לכך ואין. הדור ראוי לכך, והתחיל מנבא. לימים 
רחקם -ליפות המשוה במובן המאוחר והעצמי של מלהזו ; 
יה בְאַתָרִית הִיָמִים 
נמ יה חר פיתיחי באש הָהִָים ְְשָא מִִפִעָות 
ְְחָרוּ אלו בָּלהגֶם. 
והָלְכוּ עַפִים רָבִּים וָאָמְרוּ: 


לכו ונעלה אלההרדה' \ אִלדבִּית אֶלהי יָעקב 
ְיוּרְוּ מִדְּרְכִיו וְיְלֶכָה בַּארְחתִיו. 
כִּי מציון מְּצָא. תרח ודברדה' מִירוּשֶל ים (כי 2 ב'-:'), 


הרת האלחות. העברית ‏ תהיה -לכלליה, אבל גם זו איגה עודי התכלית 
שענקרית. ‏ חנבוא.. מוסיף. לְהתנבא: 
, פט בי הנוים' והוכִיח לְעַמים רבִּיםי 
כַפתוּ חרְבותם לאתים יִתוְתַיְהֶם--למזמרות; 
לא שא נוי אלדגוי. חָרֶב לי ְלְמְדוּ עוד מִלְחָמָה (שם. די). 

זהו אידיאל:האידאלים, חלום:החלומות... הפכסוך והריב יחדלו מן הארץ, 
כל הגוים יחיו בשלום ואחוה . הם לא יתבוללו זה בזה -- לוה לא:נבא 
הנביא. כי הנביאים לא היו קוסמופוליטים.- במובן. הגס והרגיל של מלה זו. 
הם לא. שאפו לכך, שיעָשו העטים למין בליל. אחד, הנקרא בשם ,אנושיות" . 
הם' היו לא -קוסמופוליטים, אלא 0 הם קיו, | שהעמים 
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יתקיימו, ‏ אבל שלום ואהבה, ולא מלחמה ושנאה, ישורו ביניהם. ומה נפלא 

החלום הזה, שחלם הנביא! -בזמן ההוא, בזמן שהנצחון והגבורה במלחמה 
נחשבו למעלותיו היותר יקרות והיותר השובות של האדם, בימי:עריצותם 
של המושלים האשורים, כש,החיה שבאדם* התפרצה בפראות איומה ובשאפה 
דם ואש נזרה. על ימין ועל | שמאל באכזריות:חמה ,-- בומן נורא כזה עומר 
הנביא . העברי ומנבא לתקופה, שבה יבותתו. החרבות. לאתים, והוא ₪5 
לו חלומות:זוהר של שלום ‏ נצחי, הרמוני, שיהיה באחרית הימים ! אכן 
גדול הוא. החלום. הזה וענק הוא הולמו! 


8 4 מִיכָה (לערך 793--700). 


בומי ישעיה חי-עוד נביא אחר, שנשאר לנו ממנו ספר קטן בכמוה 


-וון 
ונדול באיכותו : מיכה המורשתי. אףצעל:פי שאי:אפשר לרעת בריוק 
ובבירור / את הזמן, = שבו נתנבא, קרוב לודאי, שהוא היה צעיר טישעיה 
וקבל ממנו: - לפי דברי הבתוב ‏ נהנבא מיכה ,בימי יותם, אחו, יחזקיח", 
בעור שבישעיה נאמר, שנהנבא ,בימי עוזיהו, יותם, אחו, יחוקיהו".-- 
החוקרים הנוצרים מהליטים, שספר מיכה שבידינו לא כולו מפי מיכה יצא,. 
ולדעהם נספחו אליו קצת נבואות [מפרשה ד" עד הסוף], שנאמרו ע"י נביאים, 
שנהנבאו אחריו, בזמן מנשה, כי בימי מנשה נרדפו הנביאים מאר ועל-כן 
לא נקראו שמותיהם על נבואותיהם, ומפני אי:ידיעת השמות האמתיים של 
נביאי הרור ההוא אפשר שספחו בדורות המאוחרים את נכואותיהם לנביאתו 
של מיכה, | ראיה לדבריהם -רוצים מבקדי:המקרא המחליטים כך. למצוא 
בפסוק + ,האהן בכורי פשעי , פרי בטני---חמאת:נפשי"? [מיכה ו ז'], 
המדבר על הקרבת הכנים למולך ; וידוץ, שמנשה הקריב את בנו למולך. 
אבל ראיה זו אינה מכרעת, שהרי גם אהז העביר את בנו באש [מלכים 
ב', ט"ז, ג'] זמנשה רק מעשה זקנו היה בידו ; ואם כן מה מצריכנו לאמיר, 
שדוקא למנשה מכון הכהוב + עור טעם אחר נותנים | מבקרי: המקרא 
לדפריהם : הפרקים האחרונים: של מיכה מהנגדים מאד לחקוי עבודת צבא: 
השמים של אשוה, שכידוע נתפשטה בעם בימי מנשה, אבל גם ראיה זו 
אין בה ממש, מפני שהשפעת הרת האשורית נם:כן ‏ התחילה עוד בימי : 
אחז, לסוף מוצאים מבקרי:המקרא טעם פנימי לאי:האפשרות, שהנבואות 
מפרשה ר' ואילך " שבספר. מיכה נאמרו על:ידי ‏ נביא מימי יותם, אחו 
וחזקיה ! *ש בהן נבואות, ‏ שבשום ‏ אופן " אי:אפשר, | לרעתם, ליחם אותן 
למיבה, "כי מיכה נביא קשה היה, ‏ ואי:אפשר ליה5 לו כל אותן נבואוה: 
הנחמה" הרכות שבמהצה השניה ‏ של ספרו, " אך נם טעם זה בא מהוף 
אוהה ההשקפה הטוטעית שעל:פיה היו הנביאים אנשים בעלי שיטה פילוסופית 
מדויקת והרמונות,: שקבעו = לשיטהם = תחומים ‏ מצומצטים ולא היו נומים 


, 
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ממנה אף כחוט:השערה לא לכאן ולא לכאן,--- השקפה, שכבר הוכחנו את 
מעותה כמה פעמים. ואם היינו נצרכים עוד לראיה יתרה, שאין למוד את 
הנבואה העברית בקנה:המדה של שיטה מסוימת ה ו יבולים 
< למצוא ראיה כזו באותם מדברי. מיכה, ששום חו / אינו מפקפק בשייכותם 
לו, למשל : הנביא זועם ומתמרמר ומנבא 0 נורא: ,בפשע יעקב בל 
זאת ובחטאת בית "יע ושמתי שומרון לעי השרה. למטעי כרם, והגרתי 
לני אבניה, ויסודיה אגלה" [א', ‏ ה'--ו'], והוא מסיים את נבואתו הטרה 
| בדברים חקשים שבקשים האלה : 
. ,בי מאתנן זונה קבצה ועד אתנן זונה ישובו" [שם, ז'], 
אבל תוך כדי דבור נהפך כעסו לרחמים רבים, התמרמרותו 
מפנה מקום לכאב עמוק של אח חומל ודואג, ‏ והנביא הזועם מקונן 
מתוך צער : 
על זאת אֶסְפְּרָה וְאִילִילְה אֶלְכָה שולל וְערום.י 
אֶעשָה מִסְפָד כּתנִים ְאֶבֶל--כַבְת-- ענה | (שם. חי 
האמנם אין הנביא בעל הרבמים האחרונים מסוגל לנבואות ‏ של 
-חנחומים ? : 
" אנו פונים אל עיקרי רעיונותיו של מיכה , | ואנו שואלים + מה הן 
האידיאות החדשות, שנשארו לנו לנהלה אחר מיכה ? איזה רעיון חדש 
הניס לתוך האוצר הרוחני של האומה הישראלית,-- לתוך אותו האוצר הרוחני 
שהיה, ‏ אחר חורבן:האומה המדיני, | לליח חיוני, שממנה ינקה וניזוגה 
האומה בימי גלותה ואחר:בך---בימי תחיתה. הלאומית ? 
גם לנבואותיו של מיכה = יש הפורמולה של כל הנכיאים: חטא-- 
' פורענות--השובה--גאולה , 
נציעה נא את השקפותיו על ארבעת ההלקים הנבואיים האלה על הסדר . 
'א) חטא. גם מיכה, כישעיה, מוכיח על הרע החברותי בדברים 
קשים בנירים : 
הוי חושבידאון ופועלי רע עַל משכבותם ! 


באור הפקר יעשוה, כּי.ישדלאָל יָדֶם ג 
ְחָמְדוּ שָדות -וזלו ּבְתִים- וְנְשָאוּ' 
ועשקו גבר וּבִיתז ואיש נְהָלְהו 


בי א'--ב'. השוה ישעיה : יהוי מניעי ביף בבית'י). 


\ 
אִבָל בתובחתו של מיבה יש עוד יסוד אחר: מיכה מתרעם כִיותר על 
קלקוליהמ מדוה של הפרטים. הוא מהאר בהטעמה אה הירידה 

| הרוחנית ‏ של היהידים : 


2 דר יוסף קלוזגר 


אבד חָסִיד מן האר ויְשֶר בָּארֶם אי 

ִּלַם לְרָמִים יָאָרוּבאי איש את אחיהו יצורו תרם (ז'. ב'). 
אל תַאָמִינוּ ברעו אל תִּכְטָחוּ באלוף. 

מְשובְבֶת חיק שמור פּתָחִי פָיך. 

כִּי בֶן מְנִבָּל אבי בת הַמָה. בָאמָהי 

ב -בְּחִמותָהּ. אויבי איש אנשיהבית1 (שם: ה'-0.: 


מלבד זה הוא שופך את כל מררתו. על ראש מורי העם ומנהיניו 
הרעים : ,בה אמר ה' על הגביאים המהעים: את 9 הנושכים. בשניהם. 
וקראו: שלום , ואשר לא יתן על פיהם וקדשו עליו מלהמה' (ג', ה'). כאן. 
נותן לנו מיכה את הקריטריון, שמתוכו צריכים אנו לשפוט א או 
שקרותם של הנכיאים ושעל:ידו אפשר לנו להבריע, מי הוא נכיא:שקר ומי 
הוא נביא:אמת : אם ראית נביא, השוחה המיד ע ם הזרם והנמצא .תמיד 
בתוך מחנה התק יפים, שהשעה משחקת להם, -- הרי וה נביא:שקר , 
לא כן נביא:האמת : ,ואולם אנכי. מלאתי כח את רוח . ה' ומשפט וגבורה 
להניד ליעקב פשעו ולישראל--המ אתל (שם, ת), 

נביא:האמת אינו עונה 0 אחרי מעשי התקיפים , הוא מוכיח אותם 
על הטאותיהם בפניהם: נכיא האמת שוחה ג ג ד הזרם, ואף כשאינו פונש 
מכט של הסכמה וחזוק מצד מי שהוא--אינו שם לב ליזה, כי הוא אינן 
זקוק לכל אלה : רוח ה* משפיעה עליו ומכריחתו לעשות מה שהוא עושה 
ולדבר מה שהוא. מדבר .: 

מיכה מתאר את התועבות , = שעושים שופטי העם ושריו ונביאיו , 
והוא מצייר אותן (נ', א'--ג') בבהירות נוראה : הם שונאי:טיב ואוהבי:רץ , 
איכלי בשר העם ומפשיטיי עורו מעליו, ואף אה עצמוהיו הם מפצתים 
ומגרמים'י. יְ 

ב) פורענות. ואחרי שכלה את הוכחתי לראשי:העם, הוא חוור 
ופונה "אליהם : 


יו 


שְמְעוּדנָא זאתי ראשי בּית עקם 
- | וקציני בּיתדישראל, המתעבים מִשפט 
ְאַת כָּלַהישרֶה ועקשי. בנָה ציון בְּרָמִים 
וירושָלים בְּעִיְלָה קר 
לְכן בּנללכם ציין שְדָה תִחְרָש | = וירוּשלים עיין תהיָה 
ְהַר הבּיָת--לבמית יָעַרִי (שם. ייב). | : 


נבואה זו היא הסתירה היותר עצומה להשקפהם של הראַציונליסטים 
על הנכיאים ‏ העכריים כעל פוליטיקנים פשוטים, בעלי כשרון מהיני מן 


היסטודיה. ישראלית א 


הפוג הרגיל, הניעו בעצמכם: 150 שנה לפני החורבן נבא מיכה לבי.. 

האמנם אנשים, שרוה:הקודש של צפיה:למרחוקכזה | שורה עליהם, הם 
מדיניים מן הסוג המצוו ? ולהטיל ספק בדבר, שנבואה זו שייכת למיכה, 
אי:אפשר כשום אופן, מפני שבספר ירמיה נזכרה נבואה זו בשמו של מיכח 
מלה במלה, (ירמיה, כ"ו, ‏ :י"ח), | רק הסתכלות. בלתיימצויה בהוה היא 


שהכשירה. את. הנביאים לראות באספקלריא מאירה את העתיד. ראה 


מיכה, | שבמלכות יהודה אין ‏ סדר \ מופרי ומדיני ‏ מתוקן, והרגיש והכיר, 
שאי:אפשר לה לממלכה זו להתקיים כך זמן מרובה, מפני שהכרתו הנבואית 


-לחשה .לו, | שעל ידי אייפררים כאלה תלך. מלכות זו = ותתגן מעט מעט, 


וסוף פוף תבוא לידי מצב, שבו לא תוכל עוד לעמוד בפני כל רוח שאינה 
מצויה. ועל:כן נבא .עליה כליה, 
ג) השובה, מיכה קורא לעם, שיחזור בתשובה, והוא מראה לו עלי 


דרכי:התשובה: 

. .בָּמָה אִַדָּם יָהוהי אַָּף לְאלהָי מָרום ז 
הַאֶקדּמָטוּ בְעוּלותי בענלים פִּנִישנָה ל 
ְִִצָה הנה פְאַלָפי אילים << = בְרְבָבות ליטמ 
האֶתָן בָּכורי פשעי פָּרִי בַמֶנִי--חַטַאת נִפָּשי 1- 


הניד לך אדם מה טוב . ומה יהוה דורש ממך;: 
ני. אם עשות משפט ואהבת הפד והצנע. לכת עם אלהוך!...> (ו', :ו'--ח'). 
הנה מה שהוסיף מיבה' על האוצר הרוחני של האומה! לפי דברי 


"התלמוד, בא מיכה והעמיד את עיקרי היהדות על שלשה דברים: משפט 


(עמוס), חסד (הושע) והצנע לכת (קדושת ה'---ישעיה). הוא כלל את כל 
התורה בג' עיקרים. אלה ודבר זה---העמרת המשפט והחסד ורוממות הבורא 
למעלה מן הקרבנות--היה לו ערך מרובה בזמן גלות בבל: לתוך הכרת 
העם חדר הרעיון יותר ויותר, שעם חורבן המקדש עדיין לא בטלה האפשרות 


+ לעבוד את ה' ולמצוא חן בעיניו, ובכן עדיין לא נפסק הקשר בין העם ובין 


אלהיו . 

ד) גאול ה, מה שנוגע לגאולה מצינו אצל מיכה אותה הנבואה 
המפורסמה: ,והיה באחרית הימים", שכבר ראינו אותה אצל ישעיה. ומבעי 
הוא הדבר, שהרי מיכה היה בן:דורו הצעיר | של ישעיה. | יש חוקרים, 


= המחלימים, שנבואה זו שייכת לנביא ‏ קדמון ובלתי:ידוע | לני, | שממנו 


קבלוה ישעיה ומיכה. אבל השערה זו נראית לני רחוקה מן האמת, ראשית, 
אילמלי היה ביהודה או בישראל נביא אהחר קודם ישעיה, שנבא נבואה 
נפלאה ומקורית כזו, אפשר שלא היינו יודעים ממנו כלום, אפילו לא את 
שמו? אפשר שלא היה נשאר לנו זכר כל שהוא על:אודותיו? ומלבד ‏ זה 
הואים אנו, שהכתוב.: חזר. ורשם בספר ישעיה את הכתיבת ,הדבר, ‏ אייר 


6 ד"ר יוסף קלוזנר 
חזה ישעיהי בן: אמוץ" "על נכואה זו. ביחור (ישעיה, ב',א'). וכודאי הכוונה היא 
להטעים. את שייפותח לישעיה, 

גם מיכה נבא על ,שארית = ישראל", בנבואותיו על \ העתיר. יש 
אידיאלים חמריים ורוחניים. הוא | מנבא | לעם ישראל = ימים שכולם מוכ: 
מוב | כלכלו, = אושר. מדיני וגדולה רוחנית/ [ד', יד'---מ'. ויין],: חוץ. מזה 
הוא מנבא עוד לתקומת ‏ מלכות בית:דוה: ,ואתה כית להם אפרתה, צעיר 
(לחיות) באלפי (בלומר, במחוזות) יהודה, ממך לי יצא להיות מושל בישראל, 
וטוצאותיו מקדם, מימי עולם" [ה', ‏ א'] "). ויחד עם תקימת הטלבות ירבה 
החוסן המדוני ויכרתו אויבי:ישראל: ,והיה שאוזית יעקכ בקרב עמים רכים 
כְטל מא ה',. כרביבים עלי עשב, אשר לא יקוה לאיש ולא ייחל לבני 
אדם, והיה שארית יעקב בגוים, בקרב עמים רבים, כאריה בבהמות יער, 
כבפיר. בעדרי צאן, אשר:אם עבר ורמס. וטרף ואין מציל. החום ‏ ידך על 
צריך וכל אויביך יכרתו" [ה', ו'--ם']. הנביא אינו ,כולו רוהנו'. גם אהכת 
הכבוש ואפילו מתיקות:הנקמה ידועות לו, יותר מדי סבל יהודה מעמים 
אחרים, עד שאי:אפשר שלא יחלמו אפילו האנשים היותר רותניים שבכו נם 
חלומית באלה לעתים ידועות, כשבשל כח:הסבל... 


*) את הנופה האמתי של פפוק זה על פי תרגום השכעים עיין כפפרי ,מרעיון המשעי 
בישראל", הלק ראשון, קראקא תרס"ט, עם' 47--48, : 
שרד 


שעור שביעי. 
9 8. מלכות-יהודה אחחי חזקיה . 


אחרי תקופת הריפורמאָציה, שהיתה בימי חזקיה, מתחלת תקופה של 
קונטרא:ריפורמאַציה | בימי מנשה. בנו. מנשה רומה על:פי מעשיו לא 
ליחוקיהו אביו, אלא לאחז זקנו, אבל, בשעה שאחז היה אדם רפה:רצון 
הפבפך, היה מנשה בעל תכונה קשה ורעה. האגדה המסופרת. . ברברי" 
הימים (ב', ל"ג, י"ב--י"ג), שמנשה חזר בתשובה בסוף ימיו אחרי שנשבה 
ע'י מלכי אשוך, אין לה יסוד, כי לא נזכרה במלבים. הוא מלך זמן מרובה, 
ושלום היה בארץ כרוב ימי טלכותו,. הוא היה משלם מפ לטמלכי אשור, 
שהיו מרודים בעניניהם הפנימיים ולא תבעו מיהודה יותר ממם. 

מנשה 73% מדעת כל מה שעשה אביו חזקיה תחת השפעת ישעיה 
הנביא. מנשה לא שב לבעל, אלא השתהל להפיץ ביהודה את הצבָּאיסמום 
האשורי (פולחן צבא השמים), | והוא ררף את תלמידי ישעיה "). | במשך 
כל ימיימלכותו של מנשה לא נזכר. שמו של. שום נכיא, בודאי היו או 
נביאים (מ"ב, כ"א, י'), אבל הם היו גרדפים מאד, ועל כן היו. מפתתרים. 
וכנראה, לא נשארו שום נכואות השובות ביותר מן הזמן ההוא. בזמן, שאין 
בו מאורעות מדריניים גדולים, אין גם נביאים נדולים , לוחמים נדולים . 
ומאורעות מדיניים גדול ים לא אירעו בימי מנשה. 

אחרי מנשה . עולה על בסא:המלוכה אמון בנו,. נם הוא. הולך 
,בדרכי אביו". אבל מלכותו לא ארכה, חוא נהרג. ע'י. אנשי החצר, שהתקשרו 
עליו. עם:הארץ? שכבר הרגיל בשיטת. מנשה, בעס על הקושרים. הורני 
אמון,. הרג אותם והמליך את יא שיהו בנו, 

יאשיהו היה בן שמונה שנים במלבו, מתחלה, עד שלא בגר, אך 
שם ,מלך" נקרא עליו, והממשלה היתה ‏ בידי אפיטרופסים מקרוביו. 
והאפיטרופסים האלה המשיכו את הפוליטיקה של מנשה ואמון, | אבל 
| או מופיעים הנכיאים, שהסתתרו בימי מנשה ואמון ושבודאי נתמעטו הרדיפות 
נגדם כשלא היתה ממשלה תקיפה בארץ, המלחמה כין הנביאים 
ובין השרים מתפרצת. או בכל תקפה . הנביאים , תלמידי | ישעיה 
(ואפשר שגם צפניה וירמיה כבר היו אז בתוכם), הביאו תחת השפעתם את 


*) לימי מנשה יש ליחם את דברי ירסיה (ב', ל'): ,אכלה הרבכם נביאעעם 
באריה משחיה. 


8 ד"ר יוםף קלוזנר 


המלך הצעיר וחנכוהו ברוחם, וכשנתבגר עבר אל צדם, אז באה שוב תקופה 
של ריפורמאָציה, שהיא חשובה: הרבה אף מהקופת חזקיהו, 


0 8. תקופת יאשיהו. 


שי) המאורעות הפנגנימוים. 

המעשה הראשון, שעשה יאשיהו בשנת שמונה:עשרה למלבו, קשפנד 
כבר (691), היה: בדקיהבית. צריך להעיר, שבנין ביה:מקדש או תקונו נחשב. 
למאורע רב:ערך אצל כל העטים הקדמונים, על זה מעידות. הרבה כהובות. 
עתיקות, = שנמצאו בכתב:היתדות ‏ ובכתב:החרטומים ואף בכנענית ועיד. 
וביהודה היה לבדק:הבית ערך מיוחד : בית:המקדש צריך | היה להעשות. 
להמרכז היחידי של כל חיי:האומה המיוחדים , 

יאשיהו מוסר לכהנים את דבר בדק הבית. המנצח על המלאכה היה: 
הלקיהו הכהן הגדול---אחר מתלמידי הנביאים , 


אז אירע דבר בלתי:רגיל : ספר:התורה נמצא בבית ה' (621), 


הספר הוה, עד כמה שיש, לשפוט מתוך ההשפעה שהשפיע תכנו עלי 


המלך והשרים והכהנים , הוא ספר דברים שבידינו, 
האיך אירע הדבר, שנמצא ספר>:התורה ? 
החוקרים הנוצריים הקיצונים מחליטים, שהספר נ כ ת כ בשנת שמונה:עשרה 


ליאשיהו ע"י הכהנים (בלומר, באותו זמן עצמו ש,נמצא"), ובערמה חונחתו 


בבית הסקדש, בדי לפעול על המלך בזה, שהספר יפ לפניו כספר קדמון 
שהוא ‏ קדוש ביותר ככל' רבר' עתיק. 

השקפה כזו היא ראציונאַליסטית. ‏ ,הכהנים הערומים" מימי ולטיר 
ודִידֶר1 עושים כאן ,היסטוריה" בנכליהם , 

אמנם, אין ספק בדבר, שהספר הזה לא נתחבר כ ול ו בימי טשה 
כדי להוכיח דבר זה, די להראות על פסוקים אחדים, שבשום אופן אי:אפשרי 
היה שיכתבו בזמן קדום ביותר, ‏ לפני גלות:שומרון : ,וקפיץ ה' אתכש 
בעמים" וגו" (דברים, ר', כ") : ,יולך ה' אותך ואת מלכך , אשר תקים 
עליך, אל גוי, אשר לא ידעת אתה ואבותיך" (כ"ח, ל"ו); ,עד רדת חומותיךד 
הנבוהות והבצורות, אשר אתה בוטח כהן בכל ארצך וגו', אשר נהתן ה' 
אלהיך לך" (כ"ח, נ'ב); ,והפיצך ה" בכל העמים" (כ"ח, ם'ר) ועוד. ואף:על' 
פי:בן אי:אפשר לומר, שמציאת ספר התורה היא תחבולת. ערמה, שחבלר 
הכהנים לתכלית מכוונת מראש . ספר דברים! לא נכהב בפעם אחת ולאן 
נתחבר בשנת 621, שנת המצאו, אלא נתהוה במשך הרבה דורות, ועל: 
ודי הכרח היסטורי נתגלגל ובא לבית המקדש, וכך נראית לנו השתלשלות. 
המאורעות בנידון זה : 

הספורים שבספר רברים (וכן גם בשאר חלקי התורה) והרבה מן 
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חוסטוריה ושראלית יו 


הצוייום המופריים שכו היו מתהלבים בין הנביאים עוד בימי אליהי ואלישע, 
נמוס. והושע, ישעיה ומיכה ועוד קודם לזה, צורה קבועה לא היתה להם 
עריין,: אבל ,תורה מנילה מנגילה ניתנה" (נימין, ס' ע'א). ומגלות שונית 
מספר דברים היו ידועות כבר נם בישראל וגם ביהודה בזמן קדום מאד . 
ואת האוצר הרוחני העתיק הזה הוסיפו הנביאים שבכל דור ודור לְעְכַר 
ולשכלל, אף הכהנים ירעו הרבה ממנו ושמרו אותו, שהרי כלום אפשר 
לבח זו ולעבודה:האלהים שלהם בלי ,הורה' ובלי , קַדָכְּס' ודוע, שבו נקבעו = 
סדרי העבודה? אבל בעיקר הרבר הוסיפו על האוצר העתיק הנביאים, שהיו 
ביניהם גם כהנים, מה שיצרו נביאייישראל. העבירו גם:כן ליהודה אחרי 
\ שנפלה שומרון כמו שהעבירו היונים הביזאַנטיים את חכמתם לאיטליה 
אחֶרי שנפלה קונסמאַנטינופול בידי הטורקים, 

בימי מנשה, שהשהדל להכנים את האלילות האשורית לתוך יהודה, 
נמשכה עבודה נבואית זו בהשאי או נפסקה לזמן ידוע לנמרי, אפשר , 
שמיראה, שמא יאבדו שרידי הספר הקדוש, נחבא הפפר---אולי. עדיין 
בצורה בלתי:שלמה כל:כך---בימי מנשה בבית:המקדש, ושם נשאר טמון 
גם בימי אמון ובימי האפיטרופסים של יאשיהו , 

וכשבנר ‏ יאשיהו, ‏ וגכורת:אשור התחילה טתרופפת, באופן שיהודה 
כבשה הרבה חלקים ממלכית:ישראל לפנים, התחזקה הנדידה ‏ מישראל 
ליהודה עוד יותר . הנביאים הוסיפו להעביר את כל השירים. העתיקים של 
אמונת. ישראל ליהודה, וישראל---צריך | להעיר---עוד לא נשתקע גם אז 
כילו באלילות, שהרי אפילו העמים. האליליים, שנתישבו. במלכות:ישראל 
עי אשור, < נטמעו בתוך בני:ישראל ונעשו ישראלים למחצה או לנמרי 
ולא. להיפך . , : 

בין השרידים | הקדושים, שהביאו נביאי:ישראל ממלכות:ישראל 
ושנתעבדו ע"י הנביאים ביהודה, היו אחדים, שנשארו עוד מזמן קדום מאר. 
אך: עליהם ‏ נטפלו ‏ הוספות ‏ -הרבה, שנתופפי | במשך כמה וכמה דורות, 
אזכבוה שכבות, מאוחדות ברעיון גדול. אחד, רעיון אחדות האלהות והמוסר 
הנבואי היוצא ממנו , | וכשאיפה גדולה אחת---שאיפה להתרכזות האמונה 
הנבואית | מסביב למרכז דתי:לאומי אחד : המרכז הלאומי:הדתי האחר, 
שנשאר עוד לפליטה---ירושלים ובית:המקדש שבה. 
| וכך נתהוה ונשתלשל ספר דברים, שיש בו חלקים קדומים מאר , 
ועל:כן בצרק -לא הששו ביסים ההם, כשהבקורת ההיסטורית לא נמצאה 
עדיין בעולם, לרשום בראש: ,אלה הדברים, אשר דבר משה", כי מדרכם 
של הסופרים הקדמונים שלא לדקדק במסירת דברים כהויתם בדיוק, כפי 
שיצאו מפי אומרם, בלי להוסיף ובלי לגרוע כלום . על:פי רוב שמים הם 
בפי האומר דברים, שלא אמרם באמת, אלא שהאויים היו להאמר 


0 : ד"ה. יופפ 


על:ידו, | כן,: למשל, מופר יוסף פלאוויום בספריו כמה נאומים של אגריפום 
השני וטיטוס,והנאומים ארוכים מאד,באופן שמן הנמנע הוא,שזכר אותם יוסף 


כמו שהם, מלה במלה, על:כרחך אתה אומר, שחוא שם כפיהם. הברים, 


שראויים היו להאמר על:ידם בשעה ידועה. אף:על פי שלא נאמרו. כלל או- 


לא נאמרו בפננון ‏ זה . = ואף בימי יאשיהו לא הפפידו-על ריוק : האמת 
ההיפטורית ולא הששו למפור בשם משה נגם דברים שלא אמר, אם רק 
נאמרו ברוחו. ולא כוונה של זיוף היתה ברדבר. ולא לשם אוזו: פניה 
שהיא נעשה. הדבר הזה, הוא נעשה מ אל יו, באופן טבעי, הספר הגדול; 
פפר דברים, מוצאותיו ‏ מימי קדם, אז חונה יפודו ; אבל -שדרות:של דוחות 
עמלו בו ועשוהו למה שהוא עתה . | 

במובן, אי:אפשר להגביל בדיוק , אימתי.: ננמרה יצירתו, אבל צריף 
לשער, שגמר:עבודו היה בתחזלה ימי יאשיהו , = ומשום שתנביאים הוקירו 
אותו = מאד, *הניתוחו | למשמרת : בבית:ה' , . והמלך והעם ‏ לא עו 
ממציאותו כלל , א 

וכשהורגשה בימי:בגרותו של יאשיהו נטיה לצר תורת הנכיאים 
והחזרת עבידת ה' ליושנה ונעשה הצער ‏ הראשון, בשעת תקון בית<המקחש 
פלפי חדוש העבוהה הלאומית,--ובדק הבית היה, כאמור, מאורע גדול 


בחיי. עמי המורח--, נמצא הספר וגתפרסם ברבים  .‏ בי עכשיו הניעה: 


שעתו לפעול על האומה , 

ואמנם.: פעולתו היתה גדולה -וכבירה, 

קריאת הספר לפני המלך עשתה רושם נורא. יאשיהו קרע את 
בגדיו, הוא נזרעזע בפני ‏ התוכחה חנוראה , שנתקיימה = כבר כמלכות 
ישראל, מהפכה התחוללה ברוחו, למי יפנה עתה . לעזרה% העם' שקוע 
באלילות, הכחנים רודפים :אחרי הבצע. בצר לו הוא שולח את פקידיו אל 


חולדה הגב יאה (כנראה, לא נתפרסם עריין ירמיה בעת. ההיא). חולדה' 


הנביאה היתה אישה אנָרְנית, | שבנראה השתתפה במהפכה | הדתית. היא 
משיבה למלאכי יאשיהו תשובה נוראה: היא מנבאה, שמלכות יהודה עתידה 
ליחרב על כל הרעה שעשה מנשה, ורק ליאשיהו עצמו. היא מנכאה :שלום 
(מה שלא. נתקיים בסוף ימיו) : ,יען רך. לבבו ויכנע מפני: ה" . (מלכים 
בז) ‏ כ"ב י"ח--- םי), , י 

ואז- נעשתה הריפורמה: היותר גדולה והיותר חשובה כחיים הרתיים 
של יהודה ‏ וישראל: בטו ל:ה ב מו"ה. . 

אנו מוצאים. בספר מלכים, ‏ שגם אלה ממלכי יהודה, שנאמר עליהם 
,ויעשו את הישר בעיני ה", לא הפירו את הבמות. בכולם אומר הכתיב 
,רק = הבמות. לא סכרו עוד העם מזבחים ומקטרים | כבמות". יוצאים מן 
הבלל. הזה. הם. רק חזקיה ‏ ויאשיהו, | | 
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היפשוריי. ישראלית \ 


ובאמת קשה היה מאר לשרש את הבמות, שנשתרשו בחייו הרתיים 

של העם.. הבמות היו. מקומות קדושים לבעלים, שנתקרשו אצל העם הכנעני 
חושב-הארץ, עוד קודם שבאו העברים. וכשבאו העברים. וככשו את הארץ, 
השאירו את המקומות הללו בקדוץ הם, אלא שו ה ליהוה. הם בקשו 
מעמים שונים להצדיק. את. קדושתם, קדושת בית:אל, למשל, היתה מוטעמת: 
ץיי. אגדה. לאומית, ב בעם. על יעקב. ובקורו במקום. ההוא.והופעת : 
אלהים אליו ו וכן. נתקדשו גלגל ומצפה .עזי יהושע. ושמואל, ועוד,. ולפיכך 
אפ אחרי. שכנה שלמה את בית:המקדש בירושלים. לא נתכטלה עבודת > 
הבמות,. הן נחשבו בעינו: המון:העם לדבר, שאינו מסיג את גבול המקרש. 
ביהושלים עיר:המלוכה ישבו כל -גדולי האומה והחשובים שבכה ושם היה 
הבז הקולטורה והאמונה העברית; האפילו שם .קשה היה להבריע: את 
חבמות. .לגמרי, בגבולין, . בערי-יהודה הקטנות. גּבְנותיהן, נשתטרה.עור. עבודת 
הבטות..בעצם תומה, = כמו | שהיתה בימי - הכנענים, . אלא שהבמות. היו 
מוקדשות.. לה' אלהי ישראל ויהודה, .כדי לתכז את המונותיאיסמום, :. כּדי 
לעשותו שלים וחידי באומה, צריך .היה. , לכטל, -קודם:כל,. את עבודת 


הדבר. נעשה. קצהו בימי. חזקיה---קצתו, . אבל. לא כולו.. 
ועכשיו, בימי. יאשוחו,. הודות להשפעת ספר רְבַהים, . נתכטלו. הבמות 
לנמרי. רובו של הפפר ,דבריס". מכוין. הוא. בעיקרו .נגד. . הבמות. ‏ וכלפי 
ההרבזותה של עבודת:ה' במקום אחד--,במקום אשר יבחר = ה' ‏ -אלְהים 
בה לשבן, שמו. שם". | 
נחיצותו. וחשיבותו של מקום. מהכזי אחד , מוטעם = ב,רברים" בְסָה. 
פעמים, וכן גם הצווו.. שלא. להתערב בכנענום. והאזהרה - לשבה .ולנהוץ 
את מזבחיהיהם ובמותיהם. 
סה שחלקי ה הכהן. הגדול .וסיעתו | השתתפו. בהוצאת.. האידיאל של 
הגביאים אל הפועל מתבאר. ע"י זה, שרכיו עבודת:האלהים היה .לטובהם 
ולְהְנאֶתֶם של כהני בית:המקדש. .שבירושלים, שהרי. על:ידי.רכוי. . הבמות. 
הניש הפסד מרובה להאבטוריטט של בית:הַמקהש. ההאשי והעיקרי, כהני: 
הבמות חיו,. על:פי רוב,. שרידי, כהני: הבעל, . שנתגיורו . גנעשו: למראית:עין. 
א (לויים --שנלוו ונספחו . על בית. יְעַקב),. וזה מתכארום. . הכעס 
חימה: שבמלכים ובספרי. הנביאים. על הבמות וכהניהן. 
אבל לספר: ידברים יש עוד ערך אחד,חוץ מערכו הגדול לטהרת האמונה 
הישראלית: הוא ממיף. למדות מוסריות. .געלוה,. ‏ להמוסהיות . המהורה 
והצרופה של, הנביאים. ,ואהבת לרעך כמוך,. ,לא תונה את הגר ולא 
תלהצנו", ,לא תתעב מצרי, כי..גר היית בארצו", ,לא תתעב ‏ אהומי, כי 
אחיך הוא* ועוד צוויים מוסריים נפלאים בטהרתם כאלה נמצאים. בו במספר 


ץז דיר וס הלות / 
עצום. כל האידיאליףם הרוממים הללו טבועים במטבעת ‏ הנביאים. ומבאז 
סתירה לדעת כל האומרים, שספר זה נכתב כולו' ע"י הכהנים בומנו. של 
יאשיהו לשם הכלית מכוונת למפרע. 

יאשיהו רצה לעשות את ספר ,דברים" ל,משפט:המלוכה" , לספר: 
החוקים של הממלכה, הוא כרת: ברית עם העם, שיקיים את כל .דברי 
הספר, הוא הטיל אותו חובה על כל העם ועשאי לספר:הוקים ‏ רשטי. 
וכך נעשתה השפעתו על כל חיי ארץ יהודה גדולה מאד, 

וקרוב לאותו זמן נסדרו הספרים: שופטים, שמואל א', שמואל ב' 
וחלק ממלכים, אמנם, אין ספק בדבר, שיש אף בספרים אלה הרבה חלקים 
עתיקים מאד ; אבל מתוך סדורם ועריכתם נכר רוח הנביאים. כל גלנולי 
המאורעות המסופרים בספרים הללו משתלשלים על:פי הפורמולה הגבואית. 
שכבר הרבינו לדבר עליה: הטא--פורענות---תשובה--גאולה, לפורמולה 
זו מתאימים באופן נפלא כל הפפורים ע"ר השופטים; וכמו:כן נסדרו על:פיה" 
הספורים ע*ד המלכים. בספור ע"ד המלכת המלך הראשון על. ישראל וע'ר 
יחופו השלילי של שמואל לדבר זה מורגש רוחו של הושע (,אתן לך מלה 
באפי ואקח בעברתי", הושע, י"ג, י"א), ובספר מלכים נכרים סימני השפעתת 
,דברים": כ ל מלכי:ישראל, בלי יוצא מן הכלל, הם רעים וחמאים, שהרי 
לא הודו בקדושת בית:המקדש שבירושלים, מלכי יהודה הם פהות או יותר 
טובים, אבל בתור מלכים אידיאליים מופיעים רק המלכים, שהלכו. בעצת. 
הנכיאים: הזקיה ויאשיהו  ,‏ מכל זה אנו רואים, כמה השפיעו הנכיאים 
על ההיפטוריוגראָפיה העברית. הנביאים בראו ע'י הספרים שופטים', 
שמואל ומלכים מופר נורמאַטיבי, כלומר מוסר, שנעשה קנה:מרה 

מוד. בו את כל מאורעות החיים ההיסטוריים ולהעריכם על פיו. ‏ " 

ב)המאורעות החיצונים. 

תקופת:מלכותו ‏ של יאשיהו היתה רבת:החליפות גם בעולם המריני: 
הכללי שכמזרח, מלכות:אשור האדירה התחילה מתמוטטת. בעת ההיא עלר 
הסקיתים, עם פרא הונודד, על קדמת אסיה והחריבו כמה ממדינותיה 
(656). הסקיתים עלו ממש כארבה על הארץ (וזה נהן מקום לטעות 
לאחדים ממפרשי:המקרא ולומר, שיואל הנביא היה בזמן ההוא ולסקיתים הוא 
מכוין בנבואתו על הארבה). הם התנפלו על אשור, ואף:עליפי שלא. עלה 
בירם לכבשה, החלישוה מאד, אחרי מכה זו לא יכלה עוד .אשור 
להחליף כח, 

יחד עם זה אירעו בזמן ההוא עוד מאורעות חשובים, עור פס א מ מ יך 
הראשון מלך מצרים אחד את חלקי מצרים לממלכה אחת ושחרר אותה 
מעָול אשור (640), למלכות בבל חזרו ימי:הגבורה והחוסן. המדיני תחת 
ממשלת נ ב ו:פל אס ר (אבי נבוכדראצר), ועל האופק המדיני כבר הופיעו 

וְ 
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או שתי ממלכות צעירות וחזקות---לוד ומדי, ומלכות אשור הלכה ונחלשה 
מיום ליום, מצד אחר---התנפלות תסקיתים, ומצר שני--התחזקות מצרים 
זבבל, שבמובן נתמלאו 8 בנו של 0 פרעה:נכה, וצא 
בבר לטלחמה:תגרה על מלכות אשור (609), שקצה הולך וקרוב. 
בינתים, כשרפתה מלכות אשור 0% 0 נתחזקו | מלכות:בבל 
זמלכות:מצרים, היתה יהודה הפשית, הסקיתים המילו אימה נוראה ‏ על 
יחודה, ותחת. רשמי האימה. ההיא נבראו האגדות. ע"ד ,גוג ומגוג'") אבל, 
לאשרה של יהודה, עברו חסקיהים רק לאורך. ים:התיכון ולא הדרו לתיך 
הארץ פנימה ולא. נגעו בה לרעה. | 
ואשיחו. נהרג בשנת 609 או 608 | מיד אחרי " שעלה פרעה:נכה 
על. המרינוה, = שהיו = שייכות = קודם לאשור, כשבקש פרעהינכה לעבור 
הרך. יהודה למלחמה על אשור יצא יאשיהו לקראת:---ונהרג במלחמה על. 
יד מגידו או מגדול (לפי הירודוט 08ו14960/), "זה אירע כשתי שנים לפני 
מפלת נינוה (606), שבאה 0% נכו-פלאסר מלך בבל ומלך מרי, 


6 עיון | להלןת 7% 


אחרי שהרג פרעה:נכה את יאשיהו במלחסה, ממליך .עם:הארץ 
את יה ואחז כנו החתיו. אכל אחרי שלשה חדשים לוקח פרעה:נכה את 
המלוכה. מידו ונותנה לאחיו א ל יק ים. במלכים אגו מוצאים, שפרעה הסב 
את שמו. ליהויקים, כפי ו 6 פרעה עשה זאת, אלא הנביאים וסיעתם 
שמתחלה שמו בו את תקותם: הרי ,אל---יקים" הוא שם יותר אלילי מ,יהי--- 
יקים', ומה למלך מצרים 2 השם הלמ לשם ‏ יותר מונותיאיסמי? 

פרעה:נכה שם על יהודה מס גדול, אבל שעבודה של יחודה למצרים 
לא ארך זמן מרובה, 

בשנת 60 או 606 נכבשה נינוה לפני הצבאות המאוחדים של בבר 
ומצרים. אז טתחילה התחרות בין פרעה:נכה ובין גביכדראצר ע"ד השלמון 
על הארצוה, שהיו. לפגים. תחת 5 אשור. במלחמה על:יר כרכמיש (604) 
הוכרעה הכף למובת בכל.---ויהויקים הוכרח לקבל על עצמו את עול 
נבוכדראצר, אבל הוא עשה זאת. רק לפי שעה. 

אחרי שלש שנים הוא מורד במלך כבל, נבוכדראצר. שולח גרודי 
בשדים כדי להטיל עליו אומה. אל. הגדודים נלוו הארמים, האדומים 
והעמונים. שונאי יהודה סאז, אבל יהזיקי עומד - במררו ואינו נכנע. 

יהויקום מת בשנת 897 ויה ויכין בנו מלך תחתיו (יהויכין נקראנם 

קצוריהש ם ,יכניה" או ,בניהו'; השוה בזמן מאוהר ,חוכיו" במקום ,יוחנן") 

בו ביום שעלה יהויכין על כסא:המלוכה יצא מלך אשור ובבל, נבוכדראצר,, 
למלחמה עליו. חוא בא ער שערי. ירושלים, שכבר כאה. במצור עו עבר 
יהויכין מוכרח לצאת אליו, נבוכדראצר מגלה לבבל את יהויבין, את אמז, 
את כל הפקידים, הרבה אנשי:חיל, ואת החרש והמסגר (597), במה שהגלה 
נבוכדראצר את החרש והמסגר, שהיו סכינים כלי:זין ושאר מכשירי:הגנה, 
נתכוון לשלול מאת יהודה את היכולת למרוד כו עוד. הפעם.. 

הנה כי ‏ כן אבר חוסן. יהודה. זוהי ‏ גלות:יהויכין. המפרם₪] 
(597), שאירעה לערך י"א שנה קודם החורבן הראשון, קודם גלות. צרקיהו 
(587), בין הגולים היה נם הגביא יח זקאל, בבבל נוסדה או חברה עברית 


-ש 
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חשובה מאר, וביהודה נשארה דלת:העם. עליה הומלך מתניה, שגם הוא 
הוא: היה: בנו של יאשיהו וגם לו קראו. הנביאים שם חדש ,צרקיהו", שהוא 
וותר נבואי, מפני ששמו בו את כל תקוחם להשלטת ה צד ק ביהודה, זהו 
הטלך האחרון, שקם או שהוקם למלכות יהודה (587--897), 8 
הולכת וקרובה ; -- 

בכל החליפות והתמורות האלו של הממלכות. הכבירות---אשור, בב 


ומצרים---היתה יהודה ככדור:משחק ,| נורלה היח תלוי בשנויים הנעשים 


בעולם המריני הגדול . כזאת הרגיש העם, כזאת הכירו ביותר נביאיו . על 
כן האלירה שעת:חירום וו שורה | שלמה של נביאים  :‏ צפניה (בשנים 
הראשונות ליאשיהו), ירמיה ₪ ונ חום(בשנת השתחררות בבל ועלית 
הפקיתים.---66), ואחרי זמן:מה--ח ב ק וק. 

אלה הם הנביאים האחרונים של הבית הראשון. אחרי שירמיה 
האריך לחיות ולהתנכא יותר מכולם והגיע לימי החורבן ואחרי שצפניה 
קרוב לוו ברוח וקשור אליו בזמן, על:כן נדבר קודם על נחום וחבקוק . 


2 . נחוּם. (לערך 65--606) , 


כמעט כל פרקי נבואתו מוקדשים להאור מפלת אשור הקרובה 
> לבוא, שהנביא כבר היטיב לראותה מ ר אש, ולא כמו שאחרים מדמים , 
כבר ראה אותה ורק תארה יפה: שהרי באופן זה תהיה נבואתו מה שקורין 
- מזש)ח6ט6 )05 חטומוסמגץ (נבואה לאחר מעשה). 

כל דבריו מלאים שמחה:לאיד ושחוק:נקם, נקמה--זהו קו חדש בנבואה, 
כל הנביאים נלחטו בעד מוסר החלשים (או ,מופסר:העברים", כמו שמכנים 
אותו הנימשיאנים), ורגש הנקמה, אם אמנם לא היה זר להם, לא תפם 
בנבואותיהם מקום חשוב. מדותיו של הקב"ה אצל הנביאים הידועים לנו 
כבר הן: משפט (עמום) חסד (הושע) וקדושה (ישעיה), בנבואתו של 
נחום האלקושי אנו מוצאינ 0 בפעם הראשונה את התואר ,קנוא ונוקם" בתור 
תואר:ככוד לאלהי ישראל , הוא אומר כנכואתו הראשונה : 


/ .אל קניא ולקם. הי 
כקם ה'. וכעל חי 
נקם לצ 


אמנם, נמירה. ונקומה מדות מנוגות הן. אבל: במה דברים אמורים- - 
ימה ונמירה פרטיות. ואולם לא בנקיטה ונטירה כאלו הנביא מדבר. הוא 
מביע את רגשי שמחתו על מפלת אשור העתידה לבוא מפני שהוא רואה 
בזה נקמה' על כל. הרעה, | שעשה אשור לעם ישראל בפרט ולעולם כולו 


0 היריוספיללוה 
בכלל, ואל יהיה הדבר זר. בעינינו, | שנביא,. נושא הנל:המוסר,. מרבר על 
הנקמה, מה נעשה, ורנש זה הוא ‏ אנושי וטבעי, והוא | מתעורר תטיד 
בלב | האדם ביחם אל ' הדברים, שמחם יוצאים: רעה והפסר. להחכרה! 
' בל רגש אנושי אינו זר לְהנכיאים מפני שהם אינם ,לא מעלמא 
הדין". וזהו סוד נצחיותם : + כל דור מוצא בהם אותן ההרגשות האנושיות. 
שטבע האדם מחייבן. 

ובצבעים יפים וחיים מתאר. נחים. את מפלת נינוה , ממש - כאולו 
חזיון עובר לפנינו: ,שערי הנהרות נפתחו וההיכל נמונ", המלכה עלתה 
על הגג ו,אמהותיה מנהגות כקול יונים,: מתופפות על לבכיהן, ונינוה כברכת 


מים (מימי) היא, והמה (האשורים) נסים. --עמרדו ! עמודו! -- ואין מפנה. 
-- בזו כסף! בזו זהב ! --ואין : קצה ה כבד מכל כלי חמדה, בוקה 
ומכוקה ומבולקה, ולב נמס, ופיק ברכים- וחלחלה = בכל מתנים ופני כולם 


קבצו. פארור* (ב', 1'---י"א), 

כמעט שאנו רואים את המעשים ואנו שומעים את השיחות המתאימות 
להמצב-- כל:כך חי הוא הציור הנבואי, 

וכל זה בא לאשור על שהיה ,אריה טורף", וכל וה בא. לנינוה על 
שהיתה ,מעון אריות ומרעה לכפירים". (שם, י"ב--י"נ), הבָלות, | שעשתה 
נינוה ושהן מתוארות בפרק ג', מבארות את שמחתו של הנביא לאידה. 


הצרק דורש, שתשא את עוונה, ובכן , על:צד:האמת לא נקמה כאן לפנינו, : 


אלא מ משפט:צהק. 

ליהודה מקדיש. נחום ‏ רק מקצת נבואתו: 

,הנה על ההרים רגלי מבשר משמיע שלום: חגי, יהודה, חניך, שלמי 
נרליך, כי לא יוסף עוד לעבר בך. בליעל---בלה נכרת* (ב', אי), 

נהום מקוה, שכשיפול ‏ אשור תשתחרר. יהודה מן השעבוד (ב':, ג'), 


כמו שהיה הדבר באמה זמן ידוע--בימי יאשיהו. הוא לא ראה עוד את :י 


טלכות . בבל, שבאה למלא את מקומו של אשור.,. 
ל \. הקוק (לערך 620--604) , 


פאנו | מדברים על חבקוק כבר. נכנסגו לתוך גבופו: של ירמיהו; 
שהרבה 0 בשאלה הנוראה: \ ,מדוע דרך. רשעים צלחה, שלו כל 
בוגדי בגד* (ירמיה,:י"ב, א'), חבקוק מנסח שאלה זו באופן אחר, אמנם , 
אשור הוא ,שבט.אפו" של הקב"ה, אבל מפניימה בחר ה' בשבט מכה 
כזה, שהוא גרוע הרבה מן המוכה? חבקוק טוען כלפי טעלה : ,מהור עינים 
מראות רע והביט אל עמל לא תוכל: למה הביט בוגדים, תתריש בבלע 


-[ 


מל 
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דשץ צדיק. ממנו 1" (א',. י"2), < הוא אינו קובל על: העם, ככל הנביאים 
שקדמוהו, אלא--על ה', הוא אינג רואה את צרקת. ה' בעולמו: ,ותעשה 
ארם ברגי הים, כרמש לא מושל בו" (שם, י"ר), חבקוק מאמין, שה' הוא. 
מקיר הצדק המוחלט, וע'י אמונה. זו עצמה נעשית שאלתו חמורה ביותר: 
אמנם, ישראל חטא וצריך ליסרון אבל כלום אשור הוא נקי מפשע ואותו 
אין מן הצורך ליפר% ולמה זה בחר ה' באשור כרי. ליסר ‏ את ישראל., 
שהוא עולה הרבה על האומה האלילית האכזריה למרות כל חמאותיו? הלא 
על:ורי מה שאשור מצליח ומכה את יהורה מתחזקת האמונה בלב האשורים 
שהכל מותר להם ושאלהותם עשתה להם את כל החיל הזה: ,על כן יובח 
לחרמו. ויקטר למכטרתו , כי בהמה שמן חלקו- ומאכלו בריאה . העל כן' 
יריק חרמו ותמיד--להרנ גוים לא יחמול" (א, | ט"ז--י"ז). ‏ וחבקוק מחְכה 
לתשובה, ‏ שישיב לו ה', ‏ הוא אומר: ,על משמרתי אעמורה ואתיצבה ‏ על 
מצור, ואצפה לראות, מה ידבר בי ומה אשיב על ת וכחת"" (ב',. א') . 
בן, בדרך כזו הגיעו הנביאים לפתרון שאלותיהם , הם בלו לילות:עמל 
ונדודים במחשבה על הפרובלימות הגדולות וצפי לקול הפנימי, לקול.האלהים 
שבקרבם, שיפתור להם את שאלותיהם הסתומות. וחבקוק סוף סוף שטע 
את הקול האלהי הוה , שהשיב לעצמו על תוכחת עצמו : 

,בי עור חזון למועד ויפח. לקץ ולא יכוב. אם יתמהמה---חכה-לו, 


כי בא יבא, לא יאחר" (ב', ג')..זהו הפתרון !--: אין העונש בא מיר. אחרי 


החטא, נם אשור לא ינקה, ואם ראיה, שאומה רשעה זו השעה משהקת 


לה, אל תמהר להוציא משפט, שאין רין ואון דו, אלא האמן , שסוף סוף 


יבוא. יומה. ישראל חמא ובדי ליסרו הביא עליו הקב"ה רוגזו | של אשור. 
אבל גם אשור, אחרי שימלא את תעודתו, יקבל ענשו. בזמן מאוחר הבי? 
דבר זה הלל הזקן בפתגמו הארמי : ,על דאטפת---אטפוך וסוף מטיפיך 
זטופון". בי. לעולם לא יכופה: החטא החברותי והמריני אלא: ע'י פורענות! 
והי .אמונתי הגדולה. של חבקוק בישרת ההנהגה, בצרק. העולמי.. 
וזהו מה שאמר התלמוד : ,בא חבקוק והעמירן על אחת: ,וצריק ב א מונ תו 
פוה" \ (מבות, כ"ד:ע"א), 
חבקוק נבא בשעה שכבר נראה נבו:פלאסר ‏ על האופק המריני, -- 
נבו:פלאסר, = שהיה עתיד לשים קץ לעריצותו של אשור ולגדולתו, ומפלה 
זי תהיה--לרעת הנביא, הרואה אותה מראש--גמול על כל הרעה שעשה . 
חבקוק. אומר על אשור: 
/ אֶשֶר הרחיב כְּשָאול נפָשו | והוּא כמִית ולא ישבע. 


> ניאסף אַלָיו. כַּלדהַגים ניקבץ אליו כל הקמים.. 
הַלאדאֶלָה בְלֶם עליו משל יְשָאו 
ּמְלִיצָה חידות ‏ לו ויאמר. : 


הי הַמְרבָּה לאדלו--עד מְתַ- = וּמַכָבִּיר עליו עבֶטיט*) [בי, ה'---וין. = 
כל הכבושים, שאשור מרבה לכבוש, לא:לו הם ; ובכן עד מתי יוסיף 
לבבוש ולהרבות. מרונותיו+---,כל ההורבנות, שאשור מחריב. וכל הנצחינות 
שהוא נוחל, ---חובות הם, הנזקפים על חשכבנו.. ויבוא יום, שפתאום יראה 
צו את עצמו מחויב לפרוע אה חוכותיו : 


ְהַלוּא פָּתָע יְקוּמוּ נושָכִיךףּ ויקצי מועזעיף 

ְהַיִית למשפות לָמו . אתה שלותָ גוים רבָים- 

יְשֶלוּך כָּלְִתֶר עָמּים . מִדְּמִי. אֶרֶם וחמסדארץ 
קריה וְכָלדישבי בה" (שם.ז'--חי), 


והבקוק הסתפק בתשובה זו בימיו לא התעוררה עדיין. השאלה עה 
שכר-ועונש אינדיווידואַלי, ‏ בי כל זמן שהאומה. היהה יושבת על אדמתה 
וחיה כנוף אירגאני אתר, | לא יכלה *להתעורר. שאלה כזו, שאלה. השכר 
והעונש של הפרם, שהרי בימי ‏ קרם היתה האישיות כבלל בפלה כגבי 
החברה ולא נחשבה כנוף בפני עצמו, אלא כאבר אחר כגוף בעל אברים 
הרבה, שיש להם. הרגשה משותפת ע'י רשת:עצבים כללית,. ולפיכך סבבי 
אז השאלות והתשובות ‏ בנידון שכר | ועונש במעגל. הלאומי:המרונג. ורק 
בשפטלה אחדות:האומה המדינית , הופיעו שאלות אהרות ,--זאז נולדו נם 
השובות אתרות ... 


4 %. צפניָה (לערך בשנת 639--691), 


צפניה מוחה. נגד המנהנים האשוריים, שהונהגו ביהורה בימי מנשת 
ואמין ושלא פסקו מלנהוג. קור בימי ילדותו של יאשיהו, שאז מתחלת 
פעולהו הנבואית של צפניה , הוא- קורא:: ,ונטיתי ידי \ על יחורה ועל פל 
וושבי ירושלים והכרתי מן הטקום הזה את שאר הבעל, את שפ 
הכמרים עם הכהנים.. ואת המשתחוים על הגנית לצבא השמים ואת 
המשתחוים לה' והנשבעים במלכם". (צפניה, א', ד'--ה'). 

הכמרים ישל הבעל והכחנים החטאים של יהוה שוים בעיני הנביאן 
וצן שוים: בעיניו ברשעתם המשתחוים לצבא השמים--עבודה זרה, שהנהיג 
מנשה ‏ והמשיכו הבאים אחריו, : והנשבעים בשקר בשם ה' או בשס טלכם: 

,והיה ביום זבח ה' ופקדתי על ה ש רים ועל בני.הפלךועל פל 
הלובשים מלבוש נכרי  ,‏ ופקדתי על כל הדולג על המפתן (בודאי מנהג 
אלילי) ביום ההוא, הממלאים בית:אדוניהם חמס ומרמה" (שם, | ח'--ם). 

כ= 


7 6-7 ירת" 5 ן 
*) ,עבטיט" הוא. משורש ,עבט", כלוטר, מלוָה בהתהייבות גדולה. 


היסטוריה ישראלות 


ברור הדבר, שאנו עומדים בימי | שלטונם של אפיטרופסי' יאשיהו 
הקטן (,השרים ובני:המלך"), שמלאו את בית:מלכם ,חמס ומרמה'. 

צפניה: קם גם על. האינריפרנטיות הדתית, שנברה או בעם, העם 
חרל להאמין במציאות 7 , ראה העם, שמנשה, שכל:כך הרבה להרע, 
הניץ בשלום- לסוף מלכותי, ואמר! ,אכן עזב ה' את הארץ':,לא' ייטיב הי 
ולא ירע" (שם , י"ב). ל האנשים האלה ההעורר צפניה ביחוד. ,יאֶת , 
אנטונים מאהרי ה', ואשר לא בקשו את ה' ולא דרשוהו" (שם, ו')-- 
אותם' יכרית ה'' בבוא היום \הגדול , 

כי יותר מכל הנכיאים נבא צפניה על ,י ום:ח'", הוא מתאף' אותו 
בצבעים. נוראים, שהור על גבי שחור: 


יום עברה היום הַהוָּא/ = יום צרה ומצוקה, 

יום שואֶה וּמשיאֶה , יום השךּ ואַפַלָה ' 

יום עִנְן ו יום שופר וּתְרוּעַהו 

על הֶעְרִים הבְּצָרת על הפנות הנבהות, 

וְהצרתי לאֶדם ְחלְב- כּעוּרים ונוי (שם: ש'ו-ייז, 


וצפניה מראה על אמצעי אחד של הצלה מיום:ה', האמצעי הזה 
הוא--ה ת שוב ה: / 

,בקשו את ה' כל ענוי הארץ, אשר משפטו פעלו, בקשו צדק, בקשו 
שגוה ---א ול י הפהרו ביום אף ה'" (ב', ג'),. גם כשישובו, ‏ עור יש ספק 
ברבר, אם ו בל:כך. מלא רוחו של הנביא יאוש מר. 

למרות: מה שהנביא הזה הוא כל:כ כך קשה בציורי:הפירענות 

שלו, הוא מתאר את העהיד בצבעים רכים שו זוהר. זה הנביא המרעיש 
עולמות על ה,לוכשים מלבוש נכרי" מנבא ליום, שבו יתאחדו כל העמים 
ויחיו בשלום ובאחוה, ולא עוד, אלא שרעיון אחדות:הא 7 היהודים מאז, 
יתפשט בין כל העמים: ,כי אז אהפך אל עמים שפה ברורה, לקרא כלם 
בשם ה' לעבדו שכם .אחד" (ג", ם'), איני ו זו של צפניה .(לא 
קוסמופוליטיות שטהית) עולה היא על זו של כל הנביאים שקדמוהו, צפניה 
לא היה, איפוא, קנאי אדוק במנהגי עמו מתוך צרות:מבט לאומית : הו 
שנא את מנהגי האשורים בתור ו 

פניה מדבר גם על ש אר ית:י שר א ל, ,שארית הפלטה' של ישעיה. 
הוא מנבא על האומה הישראלית: ,ביום ההוא לא תכושי מכל עלילותיך, 
"אשר פשעת בי. כיי אז אסיר מקרבך עליזי גאוהך ולא תוספי לגבהה עוד 
7 קדשי, והשארתי בקרבך עם עני ודל וחסו בשם ה', שארית ישראל 

א יעשו עולה ולא ידברו כזב ולא ימצא בפיהם לשון תרטיה, כי המה 

צרעו ורבצה ואין, מחריד (שם, י"א---י"ג), 


00 ד ר.יוסף קלונר 


הוא אינו מקוה לימי חוסן. מדיני , לימים , שמלכות יהודה תשלום . 
בכל העולם, מבחר אידיאלו הוא---מ ל כ ות : ה ר ו ח: מלכות של בני-אדם ענוים 
וישרים וחוסים בשם ה', להגיע. לימים אלה יזכו רק. מתי:מספר נבחרים, 
,שארית ישראל". משק כנפי. החורבן המדיני נשמע כבר כאן הולך וקרוב... 

את האידיאה 0 ה,שארית הנבהרת" צריך היה לנטוע ‏ ולהשריש 
בלב העם כדי שלא יבוא אחרי החורבן, שהגכיא רואה אותו מו כ ר ח לבוא, 
לידי התבטלות, כרי שיאמין, שאף:על:פי שבמספרו הוא. דל ופחות לעוטת 
מנצחו , אבל באיכותו שלה הוא עליו, | כי שארית וו הרי היא ט בחר 
האומה הנבחרת. 


- 
0 
=. 


שעור תשועי, 
% יִרְמִיָהוּ (₪628 --096), 
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באממוספירה ההיפטורית רבת:התמורות, שבה גודלו כל הנביאים 
מתקופת יאשיהו, פעל ועבד הנביא הגדול והאומלל הזה, אך ימי נבואתו 
ארכו מאד, הוא נבא במשך ארבעים ושתים שנה ויותר, עד הקאַטאַסטרופה 
הגחולה---חורבן. יהודה ע"י נבוכדראצר, 

מחיי ירמיה נשאר לנו חומר היסטורי מרובה הודות לתלמידו המובהק 
ברוך בן נריה. בי כל הנבואות שבפפר ירמיה, שאין פגנונן: סגנון 
מדבר:בעדו , מסורות ‏ הן לט עברו בן/:גדיה: 

ספר:הנבואות של ירמיח: מתחלק לשלשה חלקים : החלק הראשון-- 
מפרק. א' עד ב"ה, כולל נבואות של תוכחה כוללת , החלק השני--מפרק 
כ"ה עד ל"ז, כולל נבואות על מאורעות בודרים, בתרגום השבעים נכללו 
בחלק זה גם הנבואות מפרק מ"ו ואילך --,משאות", שנשא ירמיהו. על עמים 
אחרים, המבקרים הנוצריים אומרים, שהפרקים ממ"ו ואילך של נביא אחר 
הם, אבל זה אינו מוכח,: כל הנבואות האלו שייכות לירמיה, ‏ מלבד ג' וג'אי 
שנאמרו על מפלת בבל ע'י מ ד י, שהיא נוכרת בפרקים אלה בפירוש 
(ירמיה, נ"א, י"א),---מה שבשום אופן אי:אפשר. היה לירמיהו לומר 
לבניידורו. | בהלק זה יש פרקי:תנחומין, בעור שבחלק -הראשון . אין אף 
מלה אחת של נחמה (הפרק ‏ ל" נכתב ע'י ברוך בין נריה).---ולבסוף 
החלק השלישי---מפרק ל"ז עד מ"ה, כולל פפורי:המאורעוה, שנרשמו ע'י 
ברוך בן נריה. 

בל ימי:חייו של ירמיהו הם פרשה ארוכה של פגעים, הוא היה הראשון, 
שסבל ונתענה על דעותיו כל ימיו,אמנם, כל הנביאים שחו נגד הזרם, שהרי 
זוהי תעודהה העיקרית של הנבואה, אבל לא הרי כל הנביאים כהרי ירמיהו. 
אנו מוצאים באליהו, שהוכרח לברוח מפני אהאב, | בעמוס, שהוכרח לברוהח 
ליהודה מפני. אמציה ‏ כהן בית:אל, ואף לישעיהו, שהיה מקורב. למלבות , 
אולי נאפר הד73 ברבים בימי .אחז (,צור 8 חתום. תורה בלמודי". 
שעיה , <> ח', ' ט'ז), <אבל: כל הנביאים הללו לא הרבו. לסבול. צער ניסוריי 


- ד"ר יוסף קלוזגר - 


פש במדה שסכל ירמיהחי. ירמיהו היה הראשון בין הנביאים ובכל העולם כולו, 
שנתעלה למררגת ,קדוש', אליהו היה ,לוחם". וכך דרכה של מלחמה: פעמים 
שמנצח האחד ופעמים שמנצח השני, ואם נוצח אליהו לפעמים, הלא היו גם 
מקרים, שבהם נחל הוא נצחון על אויבו, לא כן ה,קדוש", הקדוש הוא ארם 
שנתיאש מן הנצחון, ברור לו, שלא ינצח; והוא אף אינו זקיק לנצחון כלל: 
מציאותו עצמה היא נצחונו. כי האידיאה , שיכלה. ליצור 
,קדישים" מוסרים את נפשם עליה , סופה לנצח : אי:אפשר שתעבור 
לגמרי מן העולם .| סוקרא טם עלה לקרבן על מזבה האלילות , : אכל 
שמו לא נשכח והאידיאות שלו עשו פרי, זה כחו של קדוש--יסוריו הם 
הם כלי:זינו, שבהם הוא נלחם; מיתתו היא היא הייו , במוכן הפעולה 
וההשפעה על הלבבות . בי גדול כח צדיקים: במיתתם א יותר מבחייהם . 

ופרוטוטיפוס של ,קדוש" יהודי ‏ הוא=-ירמיהו, 

בעודו נער כבר התחיל ‏ מפעם בו רוח הנבואה. והוא. אינו. .רוצה 
לנבא , הוא יודע את פירושה הנשגב והנורא : של: מלה :זו . היא יודעי, 
היות:נביא* ‏ פירושו---היות ארם נררף ונענה ‏ כל הימים. 

אבל, למרות הכרה מרה זו, איזה כח פנימי הוחפי וקורא לה; 
לך והגבא ! הרדף, תעונה, ‏ אכל ‏ הוה יודע , שהבריך. לא: : יעלו. בתחד; 
,ואתה האזיר מתניך וקמת ודכרת אליהם: את כל אשר אנבי אצוך .. אל 
תחת "מפניהם וגו', ‏ רכ ל ה מו-אל יך ולא יזכלו לך, בי-א₪ רשופיו, 
נאום = ה', -להצילך" (א!, י"ז וי"ם). והוא שומע לקול ה'. הוא. בא ומנבא 
לעם דברים מרים' מאד, ונכואותיו ותוכחותיו מעלות ‏ עליו את חמת העם, 
וביחוד' את חמת השרים. 

ורמיהו: הופיע כנביא. המש שנים לפני: הריפורמה. הנדולה,: שנעשתה 
ע"י יאשיהו, ‏ ובודאי היה אהד מן המשהתפים כריפירמה. זו:אהרי. שנעשתת 
כבר והטיף לקיים את דברי הפרית הנזכרה ‏ למעלה (זה נהאה ברור מפחק 
י"א) , והרבה 'כעם ומכאובים ‏ גרמה. לו השתתפותו: זו, 

ורמיהו "היה אחד מן הכהנים בענתוה. ‏ בעיר. זר היתה ‏ חכורה,נדול₪ 
של בהנים, "בני:בניו'של א בי ת ר-הכהן, שגלה לשְפיע"י. שלמה המלך; 
לחבורת:כהנים זו היה, כנראה, ערך השוב בהיסטוריה העברית [יש/מיחשים 
לאביתר את הספרים שמואל א'וב', שבהם מתוארים' בפרטי:פרטות. קורות 
הייו ונדודיו של דוד, שאביתר היה אחד מכני:לויתו). .בענהות היתה כודאי 
במה, שסביבה נתרכזו הכהנים, ואולם אחרי: הריפורמה הנדולה,: שנעשהה 
ע'י מציאת ספר ,דברים",. כשנתרכוה \ עבודת:האלהים כמקום אחר, אבדה 
הבורת:הכהנים שבענתות | את כל ערכה /בבת אהה. וכשוצא ‏ ירמיה;"אחר 
מבני:חכורתם, ונספח על הריפורמאָמורים והטיף לכפי1 העכורה ביהושלים 


, 


ולחשמדת הבמות, נהפבו לו כל אנשי ענתות לאויבים בנפש  ,‏ כפי. שיש 


- 


היסטוריה ישראלית. 3 
לראות מהרעימיתיו ומן הקללות, שנזרקו מתוך פיו כלפי אנשי:ענתית, 
וערוהו. זררפוהו. בני:עירו ‏ .אלה: עד מאד ואיומו עליו, שימיתוהו יאפ 
יוסיף להתנבא ‏ (י"א ,= כ"א). ‏ גם קרוביו | וכית:אביו רדפיהו ובקשו 
לטורדו .מן. העולם: ,גם. אחיך ובית:אביך גס חמה בגדו בך* (י"ב,ו'); 
יאש הנכיא מתאונן ואומר , ,כי כל אח עקוב יעקב וכל רע. רכיל 
להלך" (ם', ג'), ידע זאת מן הנפיון המה. 
וכשכבר נעשתה הריפורטה, כשנתקבל ספר:רברים לספר רשמי, 
גם או ?א נחה דעתו של הנביא. כל אלה, שהשתתפו במהפכה הרתית, 
היו שבעי:רצון ער מאר. ולמה לא יהיו שבעי:רצון הלא הם השיגו 
את מטרתם. אחד הוא. הנביא, שאינו שבע:רצון ; אחד הוא הנכיא , שאיטי 
מוצא קורת<רוח בכל הנעשה, והוא מוכיח ומתמרמר. כקרדם. בי הנביא 
היא האדם, שאינו שבע-רצון עולמית , שאין | תביעותיו | מתמלאות 
עוקמית. אי<שביעת:רצין זו היא השאור שבעיפה בהתפתחות<האדם, היא 
הכח<המנוע של הפרוגרס. חיא נַתֶּגָה לנחלה לכל האגשים הגדולים, שאינם 
מסתפקים. לעולם במה שיש ; היא מולידה את השאיפה התמידית 
לעתיד יותר. טוב ויות" נעלה, וכשפוסקת שאיפה זו פוסקים. גם החיים, 
ופה אמרו חז"ל: ,טיב מאד--זה המית" (ב"ר, 5?ם), 
וורמיהו לא היה יכול למצוא קורה>הוח ‏ כמהפכה שנעשתה מפג 
שראה, שהמהפכה היתה חיצונית בלבר, שהעקמומיות \ שבלב. עריין 5 
נתפשטו כ55 וגם עתה עושים הממלאים למראית:עין אחרי חוקי: התורָּה 
כמעם את כל התועבוה, שעשו עד עתה. הספר הגדול במוסרו החי 
נעשה להם גל של מלות ‏ מתות, של מציות:אנשים - מלומרות, ולא. זו 
בלבד. אותם האנשים בעלי הקלפה החיצונית הנאה נהנו מעצמם הנאה 
מרובה וחשבו את עצמם לצדיקים  ,‏ שהרי מקיימים הם את הכל ככתוב. 
והרבר הזה הכעיס את הנביא עד מאד, והוא בא פעם אחת לבית>המקרש 
ונואם נאום נפלא, שאין דוגמתו בכל הספרויות שבעולם ; 
,בה אמר ה" צכבאות אלהי ישראל: היטיבו דרכיכם 
, ומעלליכם ואשַכְּנָה אתכם במקום הזה. אל תבטחו לכם אל דברי 
,,השקר לאמר: היכל ה היכל ה', היכל ה' המה! כי. אם היטיב 
,,תיטיָבו את דִרכִיכֶם ומעלליכם, אם עשו תעשו משפט בין 
,איש ובין רעהו, גר, "יתום ואלמנה לא העשוקו ורם נקי אל 
,,תשפכו וגו'--וְשַכָנתִי אתכם. בְמקום הזה וגו'. הגנוב, רצוח 
,ונאוף והשבע לשקר וקטר לבעל ונו'--ובאתם ועמדתם לפני 
,בבית' הזה , אשר נקרא שמי עליו, ואמרתם : נצלנו! --למען 
,עשות את כל התועבות האלה +! המערת:פריצים היה הבית 
,,הזה, אשר נקרא שמי עליו, בעיניכם+! גם אגכי הנה ראיתי 
,גאום ה'* . (ירמיה,. ז', גי -- י"א). 
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ברברים הנפלאים והנמרצים האלה שפך ירמיהו את כל הכעס 
והמרידות , שנצברו כה וך לבו במשך הרכה שנים , וכמה אומץ-לב. דרוש 
היה לו כדי שיאמר דברים כאלה בזמן ההוא! הוא קורא את הבית הקרוש, 
שקרושה של הרבה מאות שנה שורה עליו, בשם ,מערת:פריצים" ,---אותי 
הבית עצמו, שהוא היה אחר מן מן הלוחמים היותר נלהבי ם בעד הכרת קדושתו 
ויחידותו! הלא זה חוא חרוף 8 כלפי מעלה! הלא זהו חלול:קורש מאין 
כמוהו ! וירמיה ‏ אומר את הדברים הללו עוד בשם ה'!... ורכרים כאלה 
דבר חנביא בבטהה ובלי ‏ יראה כל שהיא, אכן, לנו בזטננו קשה אפילר 


לשער, כמה רוממית:רוח דרושה כדי לומר דברים כאלה באותו זטן ובאוהר 


מקום שאמרם ירמיהו! ְּ 
וורמיהו לא נהירא לגעת אף בקודש:הקרשים של העם בעת החיא. 1 
הוא מנבא, | שהבית הזה , בית-המקדש, היכל:ה' , עומר ליחרב : 5 % 


. 


,אם לא תשמעו. אלי ללכת בתורתי, אשר. נתתי ‏ לפניכם, 
,לשמוע על דברי. עבדי הנביאים, אשר אנכי שולח .אליכם, 
,והשכם ושלוה---ולא שמעתם,--ונתתי אה הבית הזה כשילה, 
,ואת חעיר הואת אהן לקללה לכל גויי הארץ",., [כ'ו, ד'--ו; 
עיון גם ז', י"ב--ם יו / 
פער של חימה וכעם עורר ירמיה על:ידי הדברים. האלה ככלוהר 
לרבר תפפוהו הכהנים והנביאים | וכל העם, שהיו ‏ באותו מעטר , ובקשר 
לקרעו כדג, רק על:פי: מקרה נצל ממות : נמצאו אנשים מוקני:הארץ., 
שצדרו בוכותו ונסתייעו בנבואתו הדומה של מיכה (עיין למעלה, 8 19). 
כן, גם העם רצה להמיתו על דבריו הנוראים, זהו לקוי פסיכולוני 
של .ההמון,. ההמון אינו יכול 0 בין מבשה וטקלל. הוא שוטע, שירמיה 
> מבשר .את חחורבן, והוא הושב, שהוא רוצה בחורבן, שהוא נורם 
לחורבן,, העם לא הבין את מצב:רוחו של הנביא, הוא לא ירע, שגם לבר 
היה מטפטף דם כשדבר את דבריו המרים, כי בדברים נוקבים ער חהים 
הנשמה שופך ירמיהו את מרירות לבו על החזות הקשה , שהוא = חוזה , 
שהוא מ וב רח לחזות: 
מעי מעי איחִילָהי קירות לבִּי היִמָה ליי 
לָכִּי--לא אַחָרִיש ! בִּי קול שופֶר שֶמַעַתִ פיי 
מֶּרוּעַת מַלְחָמַה, 


0 


- 


(ירמיה, ד', י"מ). 
וכשראה ירמיה, שהעם אינו שומע לו ואינו חוזר בתשובה, התחילי 
מתפלל אל ה', שיקרע את גזר:הדין הקשה, הוא הראשון אהרי משה -- 
לפי המסורת---שההפלל בעד עמו, והנביא בא לידי הכרה, שהתפלה היא 
ללא:הועיל, שהעם הוא כל:בך משחה, ער שאינו כדאי שיתפללו בעדו: 


ו ו 
2 
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+ ,ואתה אל תתפלל | בעד , העם הוה ואל השא בעהם רנה והפלה',. שלש 
| פעמים נשנה הפפוק | הזה בירמיה (ו', ט"ז; י"א, לד; | "ד, = י"א). ומה 
נוראה. הטראגיריה  !‏ הנביא מבקש רחמים על עטו האהוב --- והעם רודף 
אותו ושונאו וחושבו לאויב, גלטוד הוא הנביא, קרוביו | עזבוהו: העס 
עזבחי הנביאים עזבוהו ; ואותם האנשים, שנמו אחריו ב סת ר, לא מצאי 
די. אומץ בלבם לנטות אחריו בג ל וי, ורק הגן הנגינו עליו בשעת;הסבנה. > 
וחגפיא יורע, שתפלתו על עמו האהוב והשנוא כאחד לא תהא נשמעה. 
והנכיא ‏ בודר, והוא מתיחר עם צערו וכאבו,. ואז מתחלת בו ההעמקות 
נפשית---אותה ההתעטקוה, שהולידה תפלות כ,התפלה לעני כי יעטף", -- 
הפלת איש, שאין לו בעולמו כלום, אלא ה' בלבדו, מצד זה היה ירטיהו 
הראשון למשוררי:תהלים, יש | מקומות | הרבה בירטיה, שהם דומים כל 
למזמורי:תהלים (י"ז, י"ד--י'"ח). 
וכך. ברא ירמיה מין ספרותי מיוחד,. יצירה נבואית חרשה -- את 
התפלה, שיצירתה נמשכת אחרי גלות:בבל ושדוגמותיה הגדולות הגיעו 
אלינו בספר ת הל ים, זוהי התאוננות הנפש העלובה והנענה על מעניה , 
תלונת ,העני", המשיח צרתו לה'--ידידו האחד, שלפניו, ורק לפניו, הוא 
שופך את כל לבו, 
בשני מקומות מביע הנביא את רגשותיו בעזוז מיוחד, ובמקומות אלה 


לא נשיתי ולא נָשוּ בִי-- בלה מקללוְני! (טיו, '), 
' = ,פהתיני ה' ואפת, חזקתני ותופל, הייתי לשחוק כל היום, 
,בלה לועג לי, כי מדי ארבר אזעק, חמס ושוד אקרא, 
,בי היה דבר ה' לי לחרפה ולקלם כל היום. ואמרתי : 
,לא אזכרנו ולא אדבר עוד בשמו--והיה בלבי כאש 
,בוערת, עצור בעצמותי, ונלאיתי כלכל--ולא אוכל ! 
,בי שמעתי דבת רבים מגור מפביב: הגידו ונגידנו! 
,בל אנוש שלומי שומרי צלעי---: אולי יפתה ונוכלה לו, 
,ונקחה נקמתנו ממנו",.. (כ', ז'--י'), 
אבל לב הנביא לא נפל עליו: ,וה' [לפ] אותי כגבור עריץ; על 
כן רודפי יכשלו ולא יוכלו" וגו' (שם, י"א). 
אבל פעמים שהיאוש והיגון גוברים וממלאים את כל חלל:לבו של 
ורמיהו, ואז הוא קוראז | . 
אֶרוּר היום: אשר ילְרְתי בו יום, אשר יָלְדַתְנִי אִמִיי אל יהי בָרוך ונו' 
> | אַשָר לא מַהְתָנִ מִרְתֶםו חי לי אמי קברי 
ָרחְמָה-הָרַתדְעולֶם, 


6 ד'ר יוסף קלוזנר 


למה זָּה מַרְהֶם יָצָאתי לראות עמל ןו 0 5 
ויכְלוּ בְּבשָת. יָמִי ... (שם י"ד--ייח), 0 
הנביא מקלל את יום:הולדתו כאיוב בשעתו, כי הנביא : סבל את 
יסורי איוב : נתיסר. בלי חטא, הוכה על רדפו טום . = 
ובמובן זה יש להשוב את ירמיה לטפום חדש של נביא, יכי 
בתולדותיו נשתקפו תולדות האומה הישראלית: מה הוא. סובל על שהוא מוב 
מאהרים, : אף האומה כך, ולפיכך היו חייו מאורע לאום:, 
מאורעותיו חזקו את האידיאא שהיתהּ משיבת:נפש לעם אחרי חורבנו המדיני, . 
את האידיאה, שה צדיק נושא עליו את עון הרור. העם האמי 
שאף:על:פי שהוא שרוי בגלות הנוראה והעמים האחרים, מציקיו העוברים 
אלילים ועושים כל תועבה, מצליחים והולכים מחיל אל חיל, אף:על:פי:בן 
עדיין אין לו להתָאש : אף:על:פי שהוא ‏ סובל, עם כל זה הוא: הע₪ 
הנבחר ; או יותר נכון : מפ ני שהיא העם הנבחר, ע ל:כ ן הוא סובל. 
בשנת העשרים:ושלש לנבואתו עולה על דעתו של ירמיה הרעיון 
לכתוב את נבואותיו בספר. לו נראה, שנבואתו שבעל:פה לא פעלה שום" 
פעולה במשך עשרים ושלש שנים, והוא חושב, שרבריו יפעלו יותר מעל 
הכתב, כמו שפעל ספר:דברים ‏ על יאשיהו וגרם למהפכה שלמה.. הוא " 
קירא לתלמידו ברוך בן נריה, וזה האחרון כותב. מפיו על מגלת:ספר את : 
ברי:ה', באחד מימי:הצום קרא ברוך בן נריה מגלה ז1 באוני העם , 
הדבר נודע להשרים, הם קראו לברוך וצווהו לקרוא לפניהם את המגלה, 
ברוך | מלא את מצותם . הקריאה פעלה על השרים פעולה גמרצה והם 
החליטו לקרוא את המגלה גם באזני המלך.הדבר היה בשנה החמשית ליהויקים - 
בן יאשיהו (603),יהויקים ישב אז בבית:החורף עִם שריו,ולפניו האח (מין סירה 
מלאה נחלים לוחשות, שהיו משתמשים בה בימות:הגשמים ושבתלמוד ‏ " 
היא נקראת ,בנ" מבוערת. = מזכיר | המלך קורא את המגלה. ויהויקים " 
קורע בתער:הסופר את הדלתות שנקראו ומשליכן להוך האש. זוהי אולי 
שרפת:הספרים הראשונה ‏ לשם עונש, | כמו שהיו נוהגות בימי-הבינים 
האינקוויזיציה והממשלה שבכל הארצות. 
יהויקים , שנתמלא חמה על דבריו הקשים של הנביא, מצוה 
לתפוש את ירמיה, ודמיה מסתתר, עריץ ‏ זה היה מסוגל להמיתו כמו 
שהמית את אוריה בן שמעיה, שנבא רעה על מלכות:יהורה וברח למצרים .. 
יהויקים צוה. להביאו ‏ ממצרים ולהמיתו (ב"ו,\ כ'-כ'ג), 
.| עברו שנים אחדות.יהויקים מת ויה ויכ ין עלה על כפאו,על טלכות 
יהווכין אין להרבות דברים מפני שמלך רק שלשה חדשים והימים המועטים 
האלה היו ימי מצור ומלחמה עם בבל, יהויכין, כאמור למעלה, הובא 
לבבל וצדקיהו רודו הומלך החתיו , ירמיהו פופיע עתה עור הפעם ' 
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זפעולתו הנכואית מתחדשת . כפי מה שנראה מתוך יחוסו של צדקיה 
אל יָרמיה, היה מלך זה נוטה לדעת הנביאים, אלא שנתירא מפני שריו, 
*חופו של המלך אל ירמיה היה יחס של כבוד. יחם העם אליו לא 7 


הכל חשבו אותו לאויב, לבוגד בארץ: ו כשירמיהו השיא עצה לצדקיהו 


שלא ימרוד במלך. בבל מפני שהשעה משחקת לנבוכדראצר וסכנה היא 


להתגרות בו, --ודאי שהוא אנמי:פטריוטי, ות וכיוצא בזה. מתחילות . 


שוב רדיפות נוראות , ענויים שאין להם פוף. מקצת השרים היו בעד 
יריה ולא נתנו. לעשות לו רעה, אבל. רובם היו נגדו. גם צדקיהו עצמו 
היח על צרו והגין עליו, אבל פוף סוף ירא היה להיות בעדו בגלוי כרי 
שלא יאמרו,: שהיא נגד הפוליטיקה ‏ של שריו, שהיו: נוטים למלחמה ; 
וצדקיהו בכלל אדם רפה:רצון היה ולא רצה לבוא בסכסוכים עם שריז, 
ל את ירמיה לבור של טים, ‏ והנביא האומלל רואה מיתה מנוולת 

אל פנים. אבל הוא נצל ממות. על-ידי אחר מפריסי המלך, דוקא 
5 בלתי:יהודי, | ע ב ד - מ ל ך הכ וש י(ירמיה, ל"ח, א'--י"ד), 

העם אינו מבין , שכשירמיה מתנגד למלחמה עם הכשדים, אינו 
מתננד לזה מתוך אהבה להכשרים, אלא מתוך, אהבה לעמו, מפני ‏ שהוא 
דואה את הוצאותיה הָמרות של מלחמה זו, 

וכשנבואתו נתקיימה, כשהחריב. האויב את ירושלים ורצה -- 
חסד לירמיה, אין הנכיא משתמש בהצעת נבוזראדן ואינו יורר בבלה: 
הוא בוחר > להשאר בירושלים החרבה ויורד. מצרימה: רק. בעל:כרחו,. כי 
האנמי:פטריוט הזה מיצר ‏ בצרת עמו ומקונן ‏ על. חורבנו: עוד הרכה 


לפני החורבן הוא קורא במר:נפש : 


מִי יַתּן ראשי מים וְעִינִי- מקור המעה 
ְאִבְכָּה יוּמִם. וְלִיָלָה את חללי בת עמי | (חי: כיינ), 


עולם מלא של יאוש וצער כלול במלות אלו, 


\. השקפותין הנבואיות. 
א) ה חטא,. ירמיה לא הרחיק הרבה ללכת בתוכחתו על החטאים 
הנכיאים שקדמו לו, גם הוא מוכיח על העבירות שבין אדם לחבירו 
זעל עבודת-האלילים ומתיחס בשלילה גמורה אל הקרבנות : 
,בה אמר ה' צבאות, אלהי ישראל: עולותיכם ספו על 
זבחיכם ואכלו בשר, כי לא דברתי את אבותיכם ולא צויתים 
,ביום הוציאי אותם מארץ מצרים על דברי עולה וזבח" 
(, ב'א--ב"ב). 
זוהי' סתירה גלויה לספר ויקרא, שאמנם עדיין לא היה אז בעולם 
בצורתו של עכשיו; בספר דברים נזכרו הקרבנות רק דרךף:אגב, אבל כבר 
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ראינו, שבכלל לא שבע ירמיהו רצון מן השעבוד לתיבותיו של ספר 
דברים, המוסריות היתה לו עיקר כל העיקרים,. וע7 כן הוא. מיפה 
ומוכיוח את האנשים המדמים, שהקרבנוח מכפרים על. כל העוונות,-- 
אותם האנשים, שחשבו, שאחרי שהם עובדים את ה' אך בירושלים ע5< 
ידי עולות וובחים, הותר להם לעשות את כל התועבות : 
,,ותאמרי: כי נקיתי, אך שב אפו ממני--הנני נשפם 
,,אותך על אמרך: לא חמאתץ" (ב', ל"ה), 
ומרום קץ:היאוש בכל הנוגע להמצב הדתי והמוסרי של העם 


יש לראות בדכרים הנוראים האלה; 
שומטו בחוצות ירושלים, וראו נא ודעו ובקשו ברחובותיה 
,אם המצאן איש, אם יש עושה משפט, מבקי אמונה.." 
ואסלח לה* | (ְה/, ‏ א'), | 
ואחרי שהוא מעביר לפני שומעיו רשימה ארוכה של עוונות הוא מסיים. 
העל אלה ליא אפקוד---נאום ה'--ואם בנוי אשר כזה 
לא תהנקם נפשיטן* (שם, ט'), 
שמה ושערורה נהיתה בארץ, הנביאים נבאו בשקר 
, והכהנים ורדו על ידיהם, ועמי אהבו כן,.. ומה תעשו 
, לאחריתה?" (שם, %'--5"א), | 
הדברים חשובים גם מצד אחר, כבר אמרנו וחזרנו ואמרנו, שהנביאים 
הנינו תמיד על העם ננד התקיפים שלהצוהו. אבל הנביאים לא היה 
דימאנונים, הם ?לא השתדלו להחפאות על העם ולטהר את מעשיו בקי 
מעמים, כמו שעושים הרבה מן הדימוקראטים שבימינו, הנביאים, כשראו,: 
שהעם הוא קל:רעת ומלא מדות מגונות עד שראשיו נאים לו והוא נאה 
להם, הוכיחו. גם אותו, ובאמה, אילמלי היה העם יותר הגון וטוב, היק 
מוציא מקרבו מנהיגים יותר מהוגנים. אכל גם העם אהב לשמוע את. 
ההבטחות היפות, שבהן שעשעו את נפשו נביאי<השקר. וכבר אמר 
ישעיהו: ,,אשר אמרו לרואים: לא תראו, ולחוזים--:אל תחזו לנו נכחות: 


דברו לנו ח לקות, חזו מה ת5 ות!" (ישעיה, לי, י'), העם אוהב,. שירמי , 
אותו ושיחניפו לו,--והדימאגוגים משתמשים בחולשתו זו, ואיקם נכיאי: 

האמת היו מתקוממים על זה בכל תוקף ועוז, | העם אוהב לראות. 
טוב ולקוות לטוב ונביאי<השקר, שרצו למצוא חן בעיניו, היי מתארי 

לו את ההוה ואת העתיד בצבעים יפים ומזהירים. הם היו , מרפאים 
את שבר עטם על נקלה קאמר; . שלום, שלום?. (ירמיה, ‏ ו ייר)-- 
בשעה שאין שלום ואין טוב, וכשבאו נביאי האמת והציגו לפניו' את 
האמת הערומה בכל כעורה ונוולותה. הוכיחוחו על מעשיו הרעים ונבאו על : 
הרעה, שהעם גורם לעצמו ע?:ידי מעשיו אלה,--היו הכל מביטים עליהם: 
בבוז ושנאה בכעל פיסימיסטים שאין החעתה סובלתם ושאין להם תקנף 
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ראה ירמיה, שנביאי:השקר מקלקלים את העם עד היפוד---ויצא נגרם 
בדברים קשים, ולפעמים בא עמהם אף בהתנגשות גלויה (למשל , ע 
פטחור "רן אמר, כ/, א'--', ועם חנניה כן עזור הנכיא מנבעון, 
| ב'ח). | כמעט באכְזריות. היה הורם את קירי:החלומות, שרקמו נכיאים 
) אלה לעם, בכלל היה לוחם עם ההונאה:העצמית,של העם ושל שריו כאחד. 
|אאף את המלכים לא נקה,. מביאים לידי השתוממות הם דבריו הקשים על 
)*הויקים . יהויקים השתדל לקשט את ירושלים בארמונות נהדרים, כמו 
שהיו עושים המלכים הארירים שבמזרח. את ההון העצום, שהיה דרוש 
ל לקח , כמובן, מאת העם ע"י מסים וארנוניות שונים . חזרו ימי:שלטה, 
' כמובן , רק מצד הרע שבהם, בלי אותו הברק המסמא והחופן המדיני. 
| ביא אינו יכול לראות במנוחה את פרי גאות:השוא של המלך , העולה 
\ לעם ברמים יקרים, והוא מופיע כסטל מוסר:הכליות, = כהידעות שלבשה 
| עזר ובשר, ועל שפתיו---מלות איומות: 
,הוי בונה ביתו בלא צדק ועליותיו בלא משפט. ברעהו 
,יעבר חנם ופעלו לא יהן לו. האוטר: אבנה לי בית:טדות 
,ועליזת מרווחים וקרע לו חלוני וספון בארז ומשיח בששר, 
,התמלוך? כי אתה מהחרה בארז?... אב יך הלא אכל ושתה 
,ועשה משפט וצדקה--או טוב לו. דן דין עני ואביון--- 
,אז טוב: הל א ה יא הד עת אותי(,נאום ה'" (כ"ב, י"ג--מ"ז). 
הדכרים האחרונים חשובים הם מאד להבנת מיכם של הנכיאים. 
רנילה | היא בספרות הלועזית. טימי רנן ואילך הרעה המוטעית (שנם 
' בספרותנו החרשה יש לפגשה עתה), שהנביאים היו רוחניים גמזרים, שררשו 
בנגות החיים החמריים והטיפו לסגוף ולנזירות מן החיים. דעה זו מושעית 
| היא, ודברי = ירמיה, שלכאורה היה הרוחני שבכל הגביאים , יוכיחו. לא 
| נירזת דורש ה' מעם האדם, אלא עשות משפט וצרקה. אפשר לארם גם 
| לאבול ולשתות , | אם רק אינו עושכק ומכמה אחרים ואם רק מנין הוא 
| על ,עני ואביון", ועל זה אומר הנביא: ,הלא היא הרעת אותי", כמה 
רות וכמה עומק ברברים הללו! רוצה 0 את ה'שהבלתי:מושנ--- 
| הרק בדרכיו: מה הוא חנון, אף אתה חנון, מה הוא רחום, אף אתה רחום. 
זו, ורק זה היא הדעת את ה'! 
אבל דוקא דעת:ה' זו אין ירמיה מוצא בעם. ועל:כן הוא: בא לפעמים 
לידי. יאוש, עד שהוא מדמה, שאין איש טוב בארץ, והיאוש משרה עליו 
| מרה שחורה. ואת מרת:נפשו זו הוא מביע בדברים כל:פך עגומים. שהם 
פלאים תוגה בליכך תהומית : 
,מי יתנני במדבר מלון אורחים,ואעזבה את עמי ואלכה 
,מאתם, בי בלם מנאפים. עשרה בוגדים" (ט', א'). 


דר יופף קלוזנר 


ב') פ ור ענות, . מיבן. שההטאים המרוכים, שחוטאים כל העם 
מוכרחים להביא לידי פירענות : והפורענית תהא גוראה, 


ויר 


וראשיו ומנהיגיו, מו 
באמנות מפליאה מתאר אותה הנביא---אה ,הבלו של משיח",כמו שנקראה 


בזמן מאוחר : 
תי אֶת הַאֶרֶץ וְהַגַּה תהו וב זו ואל השמיט- ואין אורם. 


ראי כ 
רַאיְתִי הָהִָים.וְהגָה. העשים. = וכל הבעות התקלקלו. 
רְאיתִי. והנה אִין הָאֶדֶם וכל עוף השמים נָדַדוּ. 
רְאיתִיי וְהֶנָה הַכַּרְמָל- המִרְבָּר וכל עריו נתצו 

מִפָּני ה': מפני חרון אָפו (ד': כינ-כיוא. 


והוא מתאר גם את האויב הגורא, העתיד לההריב את הארץ 
הנני מביא עליכם גוי מסרחק, בית ישראל, נאום ה', 


לוי איתן הוא וגו" (ה', ט'ר--י"), 
,בה אמר ה': הנה עם בא מארץ צפון וגוו 
ו . אכרי הוא ולא ירחם, 
,קולם כים יהמה ועל סוסים ירכבו וגו', עליך, בת ציון!" (ו',. ב'ב--כ'נ) , 
נייהאדם יסבלו בשעת הפורענוה; גם המבע יבול אוּ 


גדול יעור 


,ולא רק 
בעוון האדם: ' 
הנה אפי וחמתי נתכת על המקום הזה--על האדם ועל הבהמה 
,כ 


,בוו 
עץ השדה ועל פרי האדמה, בערה ולא הכבה 
הקשה הזה | מטעים את השיבותה | של 


,ועל 
אפילו יותר | מהושע, נו.=. ככף 


שבירוע לכו ככ , 


ג') תהשובה. והמוכיח 
התשובה יותר מכל הנביאים, 
היה הראשון, שהטעים את ערכה של החרטה, ירטיה קורא: 

,שובה משובה ישראל---נאום ה', לוא אפיל פני בכם, 
כי חסיד אני---נאום ה'-- לא אמור לעולם" (ג', י'ב). ,שוב 
בנים שובבים, ארפא משובותיכם"ונו' (שם, כ"ב). ,.אם תשוב 
,ישראל--- אלי תשוב, ואם הסיר שקוציך מפני ולא תנוד (כלומר, 


לא הגלה)" (ד', א'), , 
והנביא מתמרמר על שאין בעלי:תשובה אסתיים כין העם. וכ 
השובתם אינה"אלא מן השפה 0 
[ לא שבה אלי בנגודה. אחותה = יחודה 


,ונם בכל ואה 


.בפל, לבה, כל אם בשקר, נאום ה" (כ', י'), 
ת ובלב המים, בי ההשוכת! 


והוא חוזר ‏ וקורא | לפ5ל , שיחזרו באמת ובל 


הביא לידי--- 
ד ג ארלה,. כי כן דברי הנביא: 

,שוכר כנים שוכבים. נאום. ה', כי אנכי. בעלתי. בכפן 

שנים ממשפהה והבאתי. אהכם 


₪ 0 רצירי- 
ם אחד -ע 


,ולקחתי אתכם 
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,ציון. ונתתי לכם רועים כלבי ורעו אתכם דעה והשכל. והיה 
,בי תרבו ופריתם בארץ בימים ההמה, נאום ה', לא. יאטרו 
,עוד ,ארון ברית ה'" ולא יעלה על לב ולא יזכרו בו ולא 
,יפקודו ולא יעשה עוד* (שם, י"ד--ם"ז). 
בּשִפָחֶרְטִדי עשרת הרברות על הלבבות תהיינה ‏ מיותרות על האבנים, 
= הרברים נאטרו בימי יאשיהו, ויש דעה שבזמן ההוא נגנז הארון מפני 
שראו בו,כעין הנשמה של אלהי ישראל (מאיר איש:שלום במאמרו 
,היכן | הוא הארון?" ב,השלח', כרך י"ג, עמי 541- 549), והנביא טוסיפ 
| והולך : 
,בעת ההיא יקראו לירושלים כסא ה' ונקיו אליה כל 
,הגויפ לשם ה' לירושלים, ולא ילכו עוד אחדי שרירות לבם 
,הרע, ביטים ההמה ילכו בית יהודה על בית ישראל ויבאו 
,יחדו מארץ צפן על הארץ, אשר , הנחלתי | את אבותיכם" 
(שם, ו"ז---ו*ח) 
בדברים המועטיםהאלה מוצאים אנו קבוץ:ג ליות, התאהדות 
יהודה וישראל, הורה:שבלב, ומה שחשוב ביותר--מלכות:שמים, 
שבטרכזה תעמוד ירושלים והקפה יהיה---העולם כולו, כל העמים כולם, 
את הדפר האחרון הביע הנביא גם. בדברים יותר ברורים: ‏ ,אליך גוים 
יבזאו טאפסי ארק ויאמרו: אך שקר נחלו אבותינו, הבל ואין בם ם מעולי 
(מ"ז, י"ט). ‏ ואה קבוץ:הגליות ‏ מהאר | הנביא בדברים יותר = מפורטים: 
,ואני אקבץ אה שארית צאני ונו' והשיבוהי אתהן על נוהן ופרו. ורבו, 
והקימותי עליהם רועים ורעום, ‏ ולא ייראו עור ולא | יחתו ‏ ולא יפקדו" 
(ב"ג, ג'-- ר'). 
= | זהו הצר החמרי שבקבוץ:גליות. וקשור בו הצד הרוחני: 
הנה ימים באים---נאום ה'---והקימותי לדוד צמח צריק, 
+מלך מִלךָ והשכיל ועשה משפם וצדקה בארץ. בימיו תושע יהודה 
לי ישכון לבטח וזה שמו אשר יקראו: ,ה' צרקנו", (שם, ה'--ו'), 
בתרנום השבעים יש בסקום, ה'. צדקנו'---,יוצרק בנביאים",. וכנראה, 
פזנתו. של יהמיה היתה מתחלה על צדקיה (==יָה צרקנו==יוצרק), שהנביאים 
(ולא: נבוכדראצר) הסבו שמו ממהניה לצרקיה. בודאי היהגם צרקיהו לפני 
עלותו על כסא המלוכה החת השפעת הנביאים ועל:כן שמו בו את הקותם, 
כמו ששם ישעיה את הקותו ו (עיין ,הרעיון: המשיחי בישראל", חלק 
ראשון, קראקא הרס"ט, עמ' 00--05), 
בפרקיםמן ל" עד ל'ב של ספר ירמיה כלולים דברי:תנחומים בלבד. 
ולא מקרה הוא זה כשראה הנביא, שהחורבן לא יאחר את בואו, החליף 
את מננונו,. אמנם, הנביא ‏ רואה, שהחורבן ‏ מוכרח. הוא לבוא, אבל הוא 


לי ד'ר יוסף קלוזנר 


הרי אינו רוצה בחורבן האומה כולה, ‏ ולפיכך התחיל ממעים לעם את 
הרעיון, | שעדיין אין לו להתיאש לגמרי, ‏ עעדיין יש לו הקוה [ושלפניו 
עתיד מזהיר, וכך נעשה ירמיה, זה הפיסימיסט היותר נורא בנוגע לכל מת 
שי ש, להאופטימיסט היותר גדול בנוגע לכל מה ש יה יה, ש צר יך להיות. 
ומה נפלאים ומעודרים הם דברי:התנחומים שכפיו: 
,ואתה אל | תירא, עבדי יעקב , ואל תחת, ‏ ישראל, 
,בי הנני מושיעך מרחוק ואת זרעך---מאריץן שבים, ושב יעקב 
,ושקט ושאנן ואין מחָריד' ונו',. כי אעשה כלה בכל הגוים, 
,אשוי הפיצותיך שם, אך אותך לא אעשה כלה' (ל', י---י'א), 
ובשעה המצור, כשירושלים היהה במצב נורא. אנו רואים את הנביא 
קונה שדה מאת חנמאל דודו,--רמו, שיגיעו עוד לירושלים שגים כתקונן, 
וכמה רוך וכמה תקוה מתמלא הלב למקרא הפסוקים האלה: 
,מרחוק ה' נראשָ לי ואהבת עולש אהבתיך, על כן 
,משכתיך חפד, עוד אבנך ונבניה, בתולת ישר אל עוד 
,העדי תפיך ויצאת במחול משחקים. עוד תטעי כרמים בהרי 
,שומרון, נטעו נוטעים וחללו, כי יש יום קראו | נוצרים בהף 
,אפרים: קומו ונעלה ציון, אל ה' אלהינו" (ל"א, ב --ה'), 
הוא מנבא לא רק לתקומת:יהודה ,| אלא גם לתקומת. שומרון 
ולהתאחדות ‏ ישראל עם יחודה, והוא מנבא גם לנפלאות גדולות, + לקבוץ:: 
גליות שלם: 
,הנני מביא אותם מארץ צפון וקבצתים מירכתי ארץ, 
,בם עור ופסח, הרה ויולדת יחדיו, קהל נדול ישופו הנה* 
(שם, ז').: 
המקום הזה מזכיר אותנו הרבה מקומות ב י שע יה השני, הלאת 
אנו שומעים : 
,ובאו ורננו במקום ציון, ונהרו אל מוב ה', על דגן ועל תירוש ועל 
יצהר" וגו" (שם, י"א), 
הפעם לפנינו אידיאל ארצי: גמור. הנביאים אינם בעליירוחניות בלבר, 
ובזה דומה ירמיהו לעמוס ולישעיה, שקדמו לו, | 
רוחני לגמרי וחדש לנמרי הוא הרעיון  ,‏ שבני:יהודה, | שאבותיהם = 
הרבו לחטוא, לא יאבדו בגויים ,. כי ה' אינו מיסר לשם נקמה, אלא כחי" 
למרק את העוונות ע"י היפורים, וכשהיסורים יביאו לידי תשובה, 'ישוב ה' 
וורחם את עמו האחוב : 
,הנה ימים באים , נאוםה', וזרעתי את בית ישראל 
,זרע אדם וגו'. בימים ההם לא יאמרו עור: אבית אכלו בופר 
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ושני בנים תקהינה, : כי איש בעונו ימות. כל הארם האוכל 
,הבוסר תקהינה שניו "(שם, כ'ו--כ'ם) , 
כאן אנו עומדים כמעט לפני השקפותיו של יחזקאל, לפנינו ש נוי. 
קרמים בבל הנוגע לרעיון שכררגועונש, 
החיים המדיניים של האומה בימי:קדם עשו את החטא וענשו לענינים , 
לאימיים ולא פרטיים: כל מה שהטא אחד פבני:האומה נזקף על חשבון | 
כ ל האומה, והקב"ה יפרע מכולה בזמן מן הזמנים . כי כל בני:האוטה של | 
דור. אחד ערבים זה בזה; וגם כל הדורות ערבים זה בזה: ,פוקד עון אבות על. 
בּנים וסל בני בנים, על שלשים ועל רבעים", ובשהטרידה את מח העם ו 
נוראה: מנשה הרשע מת בשלום ויאשיהו הצריק נפל ע'י פרעה:נכה--- 
היכן הוא היושר +--היו החשכנים שבו משיבים: יאשיהו סבל בעון מנשה.-- 
אכל אחרי שהחיים ‏ הטרינים עמדו עתה ' להפסק ואחרי שהרתיות של 
זרמיהו נעשתה כבר אינדיווידואליה, כמו שראינו, .הורגש. הצורך במושנ" 
חדש מן ההטא וענשו, 
כי חלקי האומה נתפזרו---והיו עתידים להתפזר עוד יותר--בארצות 
שונות. ובכן לא היה עוד גורל אחד לכולם, ולפיכך לא היה עור מקום 
למושג הישן מן החמא וענשו הלאומי, ירמיה קבל כבר על ש,דרך רשעים 
צלחה, שלו - בוגדי: בגד" (י"ב, א') במעט כבעלי מזמורי:תהלים שאחריו, 
וכנראה, התשובה הישנה על השאלה החמורה שוב לא הספיקה לו, : על:כן 
יותר ויותר נצנץ הרעיון במוחו, שצריך לברוא מושג חרדש--אותו המושנ, 
שנתרחב ‏ אחר:כך ע"י יחזקאל . ירמיה ‏ החליט , שהערבות הבטל., אותו 
הדור שיחטא--ישא עוונו, קשה לדמות, שירמיה כבר חשב על שבר: 
זעונש של הפ רם האישינ אילמלי כך, לא היה יחזקאל מטעים רעיון זה 
הטעמה אחר הטעמה (,איש בחטאו יטות", ובכלל יחזקאל י*ח, כל הפרק). 
ירמיהו מבטל רק את הערבות של הד ורות זה בזה ; אבל ברעיון. וה כבר 
גלום בטול הרה של ה פרטים זה בזה. הרעיון האחרון אינו מו ט ע ם 
עוד כל:כך אצל ירמיה, אבל כבר מצוי הוא בתוך דבריו כאפרוח בתו 
הביצה, ואין להתפלא על זה: ירמיה , שהיה הראשון, שהתיתם אל ה 
*חוס ‏ אינדיווידואלי, שפח לו כלידיד וכַ? את צרות:לבו, היה הראשון | 
גם בנוגע למוסר אינדיווירואלי, | הוא היה מוכרח מפבה זו ומן הסבה, 
שגרמה לה---שנוי גורל:האומה---להביא מהפכה במושגי שכרועונש, במקום : 
החטא הלאומי בא החטא האינדיווידואַלי ובמקום הפורענות הלאומית-- 
הפורעניות האינדיווידואלית, ירמיה קורא : 
,הנה ימים באים וכרתי את בית ישראל ברית חרשה 
ונו'. * ,ולא ילמדו עוד איש את רעהו ואיש את אחיו לאמר: 
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,דעו את ה', בי כולם ידעו אותי | למקטנם ועד נדולם" 
(ל"א, ל'--ל"נ), 
| זוהי התכונה המיוהדת של הברית החדשה.כל העם :דע את'ה'. האמונה 
תעשה בללית ועממית, ובכן תעשה האחריות יותר רחבה: היא תקיף שדרות : 
יותר | רחבות מן העם , זוהי הדימוקראטיות הרוחנית, ששאף. אליה 
הנביא ושנעשתה עובדה קיימת בישראל מימי בית שני ואילך, כמעט עד 
היום וזה : ,ופל ‏ בניך לש הי 
ויחר עס הטוסר האינדיווידואלי הבלתי:תלוי בחיים מדיניים מאוחדים 
נברא נם הרעיון, שקיום ישראל אינן תלוי בארץ ובמטלכה, אף:על-פי 
שהשיבותן של שתי אֶלו | היתה גדולה בעיני ירמיהו עוד יותר טבעיני 
הנביאים שקרטוהו ,| ומתוך רעיון זה | משתלשל ויוצא מאליו. רעאן 
,נצח ישראל", 
קיּם ישראל נצחי הוא כקיום חוקי-המבע , כי ה' הוא יוצר כוּלם 
וישראל הוא יסוד עולמו: 
,בה אמָר ה'! -- -- -- אם ימושו החזקים האלה 
,מלפני---נאזם ה'--גם זרק ישראל ישבהו מהאה גוי | לפני 
,בל הימים, כי כה אמר ה': אם ימדו שמים טלטעלה ויחקרו 
,מוסדי ארץ למטה--גם אני אמאם בכל רע ישראל" ‏ תו" 
(שם, ל*ה---ל"ו), 
כשהגיעה האומה לידי השקפה כזו, לא היחה גלוה:בבל נוראה לה 
עוד,- - על כל פנים לא היהה עור בגלות זו סכנה לקיומו הלאומי של ישראל, 
ברוח שקטה היה ירמיהו יכול לדבר על לב תנולים , שיבנו בתים ויטעו 
מדמים בארץ:בבל ויתפללו בשלומה : הוא ידע, שלא יטסעו בגויים ולא 
ישכחו את ארצם ותורתם, וכשההיה בידם האפשרות הראשונה לשוב לארץ: 
יהודה, ישובו ויוסיפו להתפתה ברוח תורתו הגדולה, 


ער 


שעור עשירי. 


6. גלות. בבל (547--|586]--897). 


+. 


בשנת 586 לפסהג'ו חרב הבית הראשון והיהודים גלו לבבל , 

באטת התהילה הגלות עור בשנת 5%, שר ה הנלה. נבוכדראצר בבלה 
את/המלך יהויכין ואת אטו, את נכבדי הארץ ואת ,החרש והמסגר", כלומר, את 
המכינים כליזין לסה (עיין למעלה, 95%), כפי הנראה, נשארו ,חרשים 
ומסגרים" במספר ידוע. באריץן והכינו כלו:וין בשביל המרד האחרון, שהיה 
בימי צדקיהו , 

ובשנת 586 נגמר המרד בכבוש ירושלים וחורבן. הבית והמדינה , 
אבל ה עם לא חרב והגולים זכי לשוב לארצם אחר חמשים שנה. בערך . 

ולפנינו. שת שאלות : / מה עבב את ה,גולה" מלהמטע ‏ בין עמי: 
הנכר,\ שנלתה לתוכם , ומה נתן לה את היכולה להוסיף ולפתח. את חייה 
הלאוטיים ‏ ולהביאם לידו | מדרג 
,שיבת:ציון" ? : | 

התשובה. על שתי :/ השאלות. ההא קשה לנו = ביהיד,: אם נזבור, 
שהמושנים. מן מן האל ומן "הארץ היו כליכך קשורים זה בזה במושניהם של 
העמים הקדומים, עד שאי:אפשר היה להעמים הללו לצייר בדמיונם: את 
קיומו של אחד 0% בלייחכרה, בבר הזברט, 7 על מהשבתו של 
נעמן, שר:צבאו מלך \ ארם, לבנות מזבה ליהוה בארץ מולדתו, הוא 
לוקח עמו - ארץ ץ.ישראל ומעבירו לארם, = מפני שלפי דעתו. אי-אפשר 
לעפוד את יהוה' על אדמת ארם : גם הלויים אינם רוצים לשיר את ,שיר 
והזה" על -אדמת נכר* ‏ [תהלים, קליו ד']: מובן, \ שבימי שלטונה של הכרה 
בשגתק איוה ‏ עם' מעל אדמתו, ‏ היה חושב, / שביחד עם'/ אבדן . מרינתו 
אבד גם" את אלהיו ובעל:כפחו יטמע -ויכלע בתוך העמים. שהגלה לתוכם; 


: יריחח וי פוחת + | ויחו | רשוזה 
וו אש 04,000 עומו ם עליה בשעת 


-זכן' היה באמת. בנוגע בטמעט לכל עמי:הקדם. לא כן עם יהודה, הוא, לא 


רק שלא אכד את קניניו הרוחניים שהביא עמו לבבל , אלא עור הרהיבם, 
העמיקם והוסיף ‏ עליהם, ואחר המשים שנה שב אל ארצו יותר חזק 
ומוצק משהיה . 
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בשעורים הראשונים | דברגו בפרטות יתרה' על השתלשלותה,; 
של ההשנה האלהית הישראליף והיהודית, שעל:ידי הנביאים הניעה לירי 
הכרת אוניווירסאַליותו המוחלטת של יהוה. כשבאו שבטי ישראל לכנען , 
פגשו בעמים מאמינים במציאותו של אל אחר, -- הבעל, שהוא גם אדון: 
הארץ, אדון האדמה הפוריה עם תבואותיה, יינה ושמנה., בעם ישראל 
נתעוררה תסיפה פנימית. מצר אחד לא היה יכיל לעזוב לגמרי את אלהיו 
הלאומי, את יהוה, שסוף:כל:סוף הוא הוא המנצח, ומן הצר השני לא היה 
ביבלתו להבטל מעבודתו של הבעל ,אדון הארץ; תסיסה זו, שקרא לה אליחו 
ופסיחה על שתי. הסעפים', הביאה לידי הפינקרטיסמוס הדתי, = שעליו 
דברנו באריכות (8 9), כל זה בא לו לעם ישראל מפני שלפי מושניו הקדומים 
היה גם יהוה רק אל לאומי , . שאין לו יח ישר אל לאומים אחרים או 
אל. ארצות אחרות:. אבל תחת השפעתם של הנביאים מודככת. ההכהה , 
והמושגים מן האל והארץ נעשים נפרדים זה מזה, יהוה מופיע .לא רק 
בתור. אל ל א ומי, אלאגם בתור אל עול מי : מלא כל. הארץ כבודו; 
והרעיון הוה הולך. ומתרחב, הולך ומשתכלל מאליהו. עד ירמיהו ,. 

הכרה זו לא כליכך. מהרה | מצאה לו. מהלכים בתוך כל שחרותוו 
של העם . אך הרכה מצדדים היו לה בין ,אצילי:הרוח" כבר בימי חזקיהו 
ויאשיהו ומספרם נתרבה. ביחוד ‏ בימי הגלות ,| כשהעם היה חי עדיין 
בארצו , לא היתה לה לתורתם של הנביאים השפעה טברעת עליו, ‏ מפני 
שכל הסביבה היתה בער פולחנו של. הבעל וביחר עם זה-- בעד. ההשנה, 
שאלהי:ישראל קשור. בארץ:ישראל ביותר , אך כשחרבה יהודה והעם גלה 
בבל, ירד הבעל מעל הכמה מ מ יילא ; אם אין ארץ אין. גם י אחון: 
הארץ, וכך שוב כמעט לא היה צורך לנביאים להמיף נגדו, ויחר עם זה הוברח 
אותו החלק מן. העם, שלא -רצה ‏ להפסיד | לגמרי את = צורתו. הלאומית', 
להודות במציאותו של ה' אף מחוץ לארצו , וזוהי הסבה, שהעם, שעריין 
בימי. יהואחו היה שקוע באלילות גסה, שב לארצו, אחר זמן קצר ‏ לערך 
של גלות, מטוהר מן האלילות כמעם לגמרי . אל נא נשכח, שהוגלו לבבל 
דוקא טובי האומה ומשכיליה, בעוד שבלת העם נשארה ביהודה. אפילו 
אחרי גלות צדקיהו, ואין צורך לומר--אחרי גלות יהויכין , / 

זהו הגורם הפּאַסיווי להתחזקות .האומה בגלות, שנולר על:ירי החורבן + 
עצמו. ממר יצא מתוק, ‏ אבל עם שלם אינו, חי ומתקיים על גורמים : 
פאסיוויים בלבד. כדי שיתקיים בתור עם נצרכגם לו גם נורמים - אקמיוויים, 

אי:אלו הם הגורמים האקטיוויים, ‏ שהועילו להתקייטות העם היהודי 
בגלות. בבל + | 

את הגורמים האלה נמנה אחד אחד . אבל קודם:כל נעיר, שהגורמים 
' הללו יש מהם רוחניים ויש מהם גשמיים . 


. 
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1 הגוהמים ההוחניים,; 

א המונותיאיסמוס. כבר ראינו, שבהכרח נתחזקה בגלות 
זותר' ויותר ההכרה,. שיהוה ‏ הוא: האל: היחיד והמיוחד. של כ5 העולם 
כולו, באופן שמציאותו אינה מותהנה דוק א וב 5 בד על:די לאום וארץ ; 
זמכיון שכך, הרי עריין לא נקרע העם מאלהיו אף אחרי שאכבד את ארצו 
לזמן ידוע, והשכינה שרויה, כביכול, בגלות ביחד עם האומה הישראלית. 

ב');הבוב-היסורים בתור מ רוק:עון, החורכבןן היא מבוא 
עם אחר לידי יאוש גמור, עם אלילי היה בא לידי אחת משתי המפקנות : 
או כי חלש הוא אלהיו מאלהי העם המנצת ועל:כן לא היה יכול. ל5הציל 
את עמו מידי צר, ואם כן אין צורך בו. עוד, או . מאם בו אלהיו ועל:כן 
הסגירו ביר אויב, ואם כן אין תועלת בתשובה, כל אחת. משתי המסקנות 
היחה בה רי להביא את העם חזה לידי טמיעה גמורה. 5א כן עם יהודה, 
הוא בא, החת השפעת נביאיו, לידי מסקנה שונה מזו, שהיו באים 
אליה העמים האליליים. יהוה אינו חלש מאלהי:בבל, מפני שבכ 55 יהיד 
הוא בעולם ואין שני לו; והוא גם לא מאס בעמו כלל: היסירים, שהביא 
על יהודה, אינם אלא כדי למרק בהסיאה גוונות העם הזה, וסופה של הפורעגוה 
הוא--נאולה, על זה נדבר עור בפרטיות להלן, במנק על ישעיה השני (29 %). 

ג') המופר הנכואי, ביחד עם חורבן הבית פסקה גם עבודת: 
הבעל, גם עבודת יהוה, זו האחרונה היתה במדה מרובה תלויה בארץ : 
הקרבנות, ראשית:הגז, בכורים, עומר וכדומה, נם ליסר בית:מקרש בבב5 
ולהקריב בו קרבנות ליהוה, כמו שעשו כמצרים בימי עזרא ובימי החשמונאים, 
לא התירו הגולים לעצמם, אה מקומן של מצוות מעשיות אלו וכיוצא באלו 
לקחה כמדה ידועה עבודה אחרת, פנימיתה--עבודה:שב לב. על רעיון 
זה, שעיקר העבודה אינו תלוי במעשיות יבשה, כבר הכריזו הנכיאים בימי 
הבית, ‏ וּכרוז זה. היה לו ערך גדול ביחור בשעת הגלות. 

ד'י) הנבואה, החופעה הנכואית כשהיא לעצמה, אפילו בלי שום 

םס אל תכנה של הנבואה, היה לה ערך גדול בחיי האומה. 

= | במשך דורות אחדים ראה העם לפניו ,גבורי<רוח", שהיו שוהים 
המיך נגד הזרם ונלחמים כבו; אנשים, ששום דבר אינו יכול ל<שים לי וףּ 
/ לרוחם הפוער, ומוכנים ומזומנים הם בכל הַגע ורגע להקריב את נפשותיהם 
על מזבח האידיאלים הרחוקים שלהם,--עוברה מתמיהה כזו לא יכלה 
שלא לעורר על עצמה את השומת:לבי של העם, הענויים, שסבלו הנביאים 
על רעוהיהם והשקפותיהם. שהמציאות כבר הוכיחה את צרקתן של 
הרבה מהן, הראו אח העם לרעה, שהצדק וההצלחה הם שני דברים בלתי 
תלויים זה בזה, ולפעמים אף פותרים זה את זה, הצדק הוא על צר 
הנביא, אף:על:פי שהלש הוא ומעונה, ותקפו ונבורתו של נכוכדראצר 


₪ דיר ווסף קלוזנר 


עריין אינם מעידים על צרקתו, ומה שאפשר כפרטים אפשר גם בקבוצים 
שלמים .| הבבליים ‏ נצחו את היהודים וכבשו אותם ואת ארצם ככה, 
אבל אין זאת אומרת. שגם ב רוח" צדיקים הם מן היהודים וגרולים הם 
טהם , אף:על:פי שחלש הוא עם:יהודה מעם:כבל, עדיין אין ואת אומרת , 
שהוא צריך להבטל בפניו, אחרי שהוא' עולה עליו ברוח , 

הי) המצוות המעשיות. ההשגות היותר עליונוהת של כל דת 
ידה מוכרחות ללבוש איזו צורה כדי לחדור אל תוך חייו של העם, מפני 


| שהאתרון בשדרותיו הרחבות אינו מפוגל ‏ לחיות על ההפשטה העיונית 


1 


בלבר ‏ ואותה ‏ הצורה , שבה מתלבשות ההשנות הדתיות , = הן המצוות 
המעשיות, מצוות כאלה היו גם לבני הגולה  ,‏ ההשובות. שבהן היו שב ת 
ומילה. הן שתיהן שמשו, כפי הנראה, בתור אותות:בריה, שמכדילים את 
היהודי מבן:הנכר . = ובבל שבת ושבת היו הנולים : מהכנסים למקומות 
מיוחדים, שכנראה היו היסור לבתי:הכנסיות. שם היו קוראים בתורה ובספרי" 
הנביאים, שחלק הגון מהם כבר היה נמצא בירם, ושם נאמו את נאומיהם 
אותם הנביאים, שחיו בזמן זה . נם צומות היו להגולים, שהזכירום את 


| העבר הקרוב שלהם וחוקו בהם את האהבה לארצם ולאלהיהם . 


ו'). בת ב י:הקודש. כבר אמרנו , שבירי הגולה היה חלק הגון 
מכתבי:הקודש, לתוכו נכנסו מ,תורה*: ‏ חלק.גדול מכראשיה, שמות ובמדבר, 


| חלק יותר. קטן מ,ויקרא? וכל ספר הברים, ומ.נביאים':. יהושע, שופטים , 
\ שמואל,. חלק ממלבים, עמום, הושע, חלק גדול מישעיה, ‏ מיכה,. חבקוק/ 


צפניה ונחום. גרץ משער, שחלק גדול מן ה,נביאים" נסדר על:ידי תלמידו 
המובהק של ירמיה, ברוך בן נריה, שירד לבבל ביחד עם ה,גולה" | על:כל: 
פנים נולדו. בגלות:בבל ה, ם ופר ים', שהיו מעתיקים ס פ ר י ם קדושים 
היו ,מבינים" (מסבירים) אותם לעם (עיין למטה, בתקופת:עזרא), 

ברי הנכיאים, שהם מלאים תוכחות ונחמות כאחת, הועילו : להשיב 
את העם אל ה' וגם חזקו בלבו את האמונה באפשרותה והכרחיותה של 
הגאולה , ואמונה זו היתה הכרחית להעם בחייו הגלותיים : 

ז')' תקות : הג אולה. כל אותם הגורמים, שמנינו למעלה, לא היו 
יכולים לשמור על העם מטממיעה בכל משך זמן הגלות, אילמלא היתה 
משעשעה את נפשו התקוה להגאל:: -אם לא כן, הרי אין טעם לכל 
ענויוו ויסוריו. שלא יהיו להם קץ ותכלה.. בהקיה זו השתעשעו כבר 
הגולים הראשונים של גלות = יהויכין, הם קוו להשתברות עולו של מלך 
בבל ולהצלה קרובה של יהורה, כי כן נכאולהם נביאי:השקר, שהשלו 
אותם בתקוות:שוא. נגד הנכיאים האלה התקומם ירמיה הנביא, אבל נם 
הוא לא כחש בעיקרו של דבר, כלומר בנאולה עצמה, אלא שרחה אותה 


לומן ידוע. לעת:עתה יעץ לעם להתאחז בארץ:גלותו ולהמתין בלב שקמ 


. 


0 
, 
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לשעת הנאולה, שלא תתמהמה כל:כך, אחר החורבן, כשראה העם, שמחצית 
נבואתו של ירמיה כבר נתקיימה, התחיל מאמין בהתקייטותה של 
מחציתה השניה, בכיאתה הקרובה של הגאולה. : 

אלו הם הגורמים הרוחניים. 

לא פחות מהם חיו השובים 


1 הגורמים המדיניים והכלכליים, 


א) המצב הסדיני של ה,גולה". רגילים אנו לחשוכ ' את : 
נבוכדראצר וטיטוס למלכים אכזרים, אחרי שהחריבו את ארצנו ושללו 
ממנו את חירותנו. אכל באטת רושם אחר לגמרי מתכונתם האישית 
סקב: ים. אנו ממקורות שונים, שנשתיירו בידינו מימי ה,רשעים" הללו. על 


נבוכדראצר, שאך הוא נונע עכשיו לעניננו, מעידות כהובות הרבה, שהן 


נמצאות עתה בידינו, כי רגש של אהבה להמוב והיפה היה נטוע בלבו, 
והרבה עזר להפרחתם של הקולטורה והמסחר בארצו, מובן, שלפי מנהני 
הימים ההם, לא נמגע גם המלך הזה מלההנקס באכזריות נוראה: במורדים 
בו הוא מצוה, למשל, לשחום את בניו של צרקיהו בפניו ולסמא אחר:כך 
את עיניו של האב והמלך האומלל, אבל חוץ מאכזריוּת כלפי המורדים לא 
עשה רע לעם המשועבר לו, כפי הנראה, הָיה מרשה לכל עם ועם, שהיה 
כפוף לו, להתנהג לפי רוחו ורצונו, אבטונומיה כזו קבלו גם היהודים, הּם 
יפדו בבבל קבוצים ישראליים נדולים, מעין הקהלות שלנו (כמו ב,תל אביב", 
כסיפיא ובבקעות שעל נהרות כבר ואהוא), שהיהודים היו יושבים בִהּן 
צפופים במספר פחוה או יותר גדול , צפיפות זו הועילה: הרבה לשמירת 
הרבותם הלאוטית | שלא היתה יכולה להשאר בטהרתה. אילמלא. היו 
היהודים בבבל חיים מפוזרים ומפורדים, גם כגלוּת היו היהודים מחאלקוּם 
למשפחות משפחות ו,ראש:בית:אב" עמד בראש כל אחתמהן , בנייהנעורים 
היו מקבלים חנוך לאומי הגון, ביום השבת או ביום אחר של ,עצרה", היו 
הכל מתכנסים.למקום ידוע לשמוע את דבר ה*, שם היו מתוכחים על שאלות 
שונות, שהיו מנסרות אז באוירה של הסביבה,שם היו מבקרים את דכרי 
הנביאים, שהתנבאו באותו מעמר. בסביבה יהודית כזו נולדו גם פתגמים 
ומשלים שונים, שבהם השתקפו הרבה מן ההשקפות הדתיות והמוסריות , 
שהיו שולמות בימים ההם ישבנגד כמה מהן התקומם אחר:כך ‏ נביא:הנולה, 
כמו:: ,אבות יאכלו בוסר*. ונו', ,יבשו עצמותינו ואבדה הקותנו" ועוד . 
חיים עשירים ומלאי:ענין כאלה אי:אפשר היה שלא ישפיעו במדה 
ידועה על בני:הנכר. מציאותה של השפעה זו מאומתת היא על:ידי דכרי 
ישעיה השני (נ"ו, ‏ ג', ו'), שהוא המעודד את רוחם של ,הנלוים אל ה" 
ומבטיח להם שכר:מעשיהם לשם אלהי:ישראל , זוהי הפעם הראשונה 


₪- 


100 דיר יוסף קלאנר 


בהיסטוריה העולמית, שהמנוצה יכבוש את מנצחו. כן אפשר לשער; 
שבני:יהודרה השפיעו נם על בני:אפרים, שגלו על:ידי סרגון 150 שגה לפנ" 
נלוה צרקיה ושנפגשו בהם בודאי במקום:גלוהם. כי קשה לחשוב, שבמש 

זמן קצר:ביחס כזה גבלעו בני 0 מרון לגמרי בתוך העמים,. שה 5 
לתוכם, בה בשעה שאחיהם הנשארים באפרים היו אז עדיין כל:כך קשורי 

ביהדות, ער שאצלו מרוחם על העמים, שהושיב מלך:אשור ל 
ותחת השפעהם נעשו הקולוניסטים הבבליים ישראלים:שומרונים:כותים 
שעליהם נרבה לדבר להלן, ואמנם, בשנים האחרונות נמצאו באשור כתבית. 
אשוריות מן הזמן שאחרי גלות:שומרון ולפני נלות:בבל, שיש בהם שמות. 


ישראליים, בגלות:בבל נפגשו זה בזה שני חלקי:העם, שמסבות היסטוריות. 


שונות התרחקו זה מזה והיו ניחמים המיד זה בזה, ועתה, אחים לצרה, 
= השלימו כ הושיטו יר וה לוה והיו לעם אחד. להשערה זו ישי 
להביא קצת ראיה נם מזה, שבמקום. ארבעה עשר אלף אוש, שגלר 


לבבל (עשרת אלפים בימי יהויכין, ולערך ארבעת אלפים בימי צדקיהו,, 


אפולו/ אם נחשוב לפי מלכים'י ב כ"ר,- י"ר, .ולא לפי: ירמוה, גב 


כ"ח -- 5', שכו בא מספר יותר מועט), שבו אחר:כך ליהודה יותר 


מארבעים ושנים אלף איש, ואפ המספר העצום:לערך הזה הלא היה 


רק חלק ' מן ה,גולה?, * שהרי: הרבה ,נולים*. נשארו: כבּבל. הרבור 
הטבעי אינו יכול להנדיל אה מספר העם במדה מרוכה כליכך; הוהי 


אומר, שחוץ מנני:הנכר, שלא יכלו להיות מרובים ביוהר, נטפלר 
עליהם הרבה מבני:אפרים, שהיהודים נפגשו בהם בּמרינות:בבל. 

ב) המצב הכ5כ5י טוב היה גם המצב האיקונומי של הנילים. 
ביחר עם יחווכין גלו לבבל השרים ונכבדי:העם, שהתאחזו בארץ:שְבְּיָם 
בלי יגיעה יתירה, הם.עסקו בעבורת:האדמה ויכלו לרכוש בתים, כרמים. 
וננום, והם היו עוסקים אף במסחר והיו ביניהם גם עשירים. דבר זה אנו 
רואים משטרי:מסחר בבליים בעלי שמות יהודיים, שהם נמצאים בידינר 
במספר הגון, ביחוד בתוך תעודות:מוּרשו 1), המצב הכלכלי המוב, אף:עלי 
פי שמצרד אחד גרם לכך, שחלק מן הגולים לא רצה לשוב לארץ:יהודה, 
אף:על:פי:כן הרי מצר אחר גרם 5כך, שלא נצטברה בלבותיהם מרירוה 
יתרה כלפי גורלם ויאוש. בכל הנוגע לעתידם. ואף היצירה הנבואית,. 
שבלעדיה לא תצויר שיבה:ציון, אינה אפשרית בלי אמידות ידועה של רוב. 
הגולים, אבל גם יסורים ורדיפות סבלו הגולים; הם היו ,עם בזוז ושסוי, 
הפח בחורים כולם ובבתי:כלאים החבאו, היו 5ב1 ואין מציל, משיסה- -ואיך 
אומר השב" (ישעיה, מ"ב, ב"ב), על הרדיפות הללו נדבר עוד להלך 
(98%8--29), כאן נעיר רק על זה, שכשם שאי:אפשר לעם שבוי בגלות. 
להטהר ולהָתקן בלי היחה ידרועה, כך אי:אפשר דבר זה כלי וסורים 


') עיון מאמרינ ,הגולה בבבל בימי עזרא ונחמיה" (,השלה", כרךר ב"ר, עמי 
3)). 


+ 
14% 1 


ן 
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ולדיפות, שמסרקים את עוזהיו. רק ע'י ההמזנות המוב והרע במצכם 


של הגולים נעשה השנוי הגדול לטובה, שנשתנו היהודים בימי גלות בבל, 


' אפשרי ומוכדח, 
אלו הם הגורמים הרוחניים והגשמיים, שבשבילם לא'. חק : נתקיים 
עם ישראל בבבל, אלא 'נם' הושכ ונתפתח, באופן שהכרתו הלאימית 


נתעמקה והוא צפה רק להודמנות טוכה כדי לשוב ה ולהוסיף לטוזת 
א חוט:חייו הלאש שכאילו נפפק לזמן:מה ביחר עם החורבן הראשון.. 


זל 8. יְחזָקאל (5%9--570 לפני ספהגיו), 


,רוח החיה" בחיים הפוערים, ששלמו ב,גולה', היה הנכיא יחוקאל 
בן בוזי הכהן, כפי הנראה ‏ מטשפחת:כהגים ח שובה, שגלתה לבבל 
ביחד עם. גלות:יהייכין, | הנביא הזה היה בעל: -דמיון עשיר: מאר, דמיון. 


שחזה ‏ את ,מעשה:מוכבה" ה זון ,בקעת: <העצמות" ; "בהנשסתם יי היתרה 


של המלאכים, שאנ מוצאים כנבואיתיו. ביחיר במה שנוגע ‏ לה,כרובים". 
הושפע " כנראה - מן ‏ המיתולוגיה הבכלית, שה, ברב" שלח הוא שור בעל: 
כנפים, * ותמוה הוא, שנביא עשיר:דמיון ‏ כזה :עני הוא: בתיאורים | בכל 
הנונע' להרעיון המשיחי. צבעים שחורים יש במכחולו, שבהם הוא צובע 
את רובי:נבואותיו  ,‏ אין בו "לא טאהבתו של הושע ולא סרחסנותו: של 
ירמיה, שאפילו בתוכחוהיו היותר קשות רועדה נימא רכה של רחמים על 
העם האובד. בנבואותיו של יחזקאל מצויות פראזות כמדקרות:חרב , סעון 
מעקדבים; ,סרבים", ,סלונים", = ,בית:המרי" , 0% אשר חלאתה בה 

אלו הם הכגויים, המלוים את שמות עם:יהודה ועיד:ירושלים בנבואותיו 


של הנביא הוה, וקשי:לבו של יחזקְאל מתגלה ביותר כשהוא בא להערות 


את מקור מוצאו של העם, הוא אינו מקמץ אז. בבטויים דוקרים וטרעלים: 
,מכורותיך ו מארץ הכנעני, אביך האמורי ואמך חתית", (ט'"ז, ג' 
ואילך) , ובתכינתו ז שתה הוא מכל הנביאים שקדמוהו, מה היא סבת 
הדבר? ל הסבה היא קודם כל --הגלות. ירמיה ראה עדיין את קרניה 
האחרונות של שמש:יהודה השוקעת--בימי יאשיהו, וישעיה השני ראה כבר 
את הנץ:ההמה של שיבת:ציון; יחזקאל חי בחצות הלילה, מאחריו גלות 
שחורה ומרה וגם מלפניו אין קו:אור אחד של גאולה קרובה. וזוהי: סבת אותו 
היאוש חמר, המשתקף בהרבה מנבואותיו של הנביא: ,בא הקץ... הקיץ 
הקץ"... ובצערו העמזק הוא בא לידי כך, שתוא מגנה את החוקים והמשפטים, 
שנתנו לעם יהודה, הוא אומר בשם ה': ,וגם אני נתתי להם הוקים לא טוכים 
ומשפטים לא יחיו' בהם" (ב', כ"ה), חכמי התלמוד הרגישו בזרותה של 
פראָזה זו ודרשו עליה מה שדרשו, לדעתי, אין בה שום זרות. המחוקקים 


| הם פרי רוח:העם והם טביאים בחשבון את רוח העם ותכונתו. לעס מום 
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נהנים הוקים טובים ונוחים, ולעם רע--חוקים רעים, גדרים, שהם מגבילים |- 
ומעכבים את תאותיו ומאוייו כדי שלא יתפרצו יותר מדאי, ואם הנביא | 
חושב את עם יהודה לקשה ביותר ורע:מנעוריו, הרי בהכרח שיחשוב, כי | 
עם זה קבל חוקים רעים . תכונתן הקשה של נבואות יחזקאל מהבארת | 
במרה ידועה גם על:ידי אישיותו של הנביא, שקשה היתה מטבעה למרות.. 
עושר:הדמיון ושנתקשתה עוד יותר בגלות!. 

אבל עד שאנו באים לדבר ביתר פרטיות על נבואותיו של!יחזקאל, ' 
נחלק אותן קודם לפי הזמן, שבו נאמרו, 

נבואותו הראשונה , המוזכרת בספרו , היא * משנה חמש לגלות: 
יהויכין, כלומר, משנת :59 לפסהנ"ו., והאחרונה המפומנת במספר היא | 
משנת 570, כלומר, עשרים ושבע שנים .לגלות זו. נמצא, שנכא, לכל: 
הפחות, במשך . עשרים ושתים שנים, שהרי אפשר, שהנכואה המסומנת ' 
בשנת ב"ז (פרק כ"ט, י"ז--כ'א) אינה האחרונה, 

את נבואותיו אפשר לחלק לארבע תקופות : 

א) התקאפה הראשונה, משנת חמש לגלות יהויכין עד מצור 
ירושלים (593--658), בה נאמרו הנבואות .הכלולות בפרקים א'--כ"ה, 

ב)' התקופה השניה, ימי המצוך (588--586), ובתקופה זו לא 
נבא ‏ על יהודה כלומ. לנבא על חורבנה של ירושלים לא רצה, על הצלתה 
לא יכול, ועל:כן נבא אז על עמים אחרים, אליה שייבים -הפרקים כ"ה--ל"ג, 

ג) ההקופה השלישית. הקופת הנחמה (572-58%), הפרקים 
ל --מ'. 

וד) התקופה הרביעית. (570-672), שבה חבר יחזקאל את 
האוטופיה ,המדינית שלו הפרקים .מ'---מ"ח. ‏ כטובן, יש נבואות, שאינן 
נכנסות .לתוך מסגרת זו, וכבר ראינו, שהנבואה המצויה בפרשה כ"ם (י"ז- - 

כ"א) שייכת להתקופה הרביעית . אבל בבלל אפשר לההזיק בחלוסה זו. 

6 ההקופה הראשונה (598-592), 

ירושלים באה תחת ממשלתם של הבבליים ורבים מטובי:האומה גלו 
מארצם, אפשר היה לדמות, שמהלומה חזקה כזו תעורר את העם לחשב | 
את ררכו ולשוב אל ה', אבל כבר עברו חמש שנים, והעם אינו מראה | 
עדיין אפילו סימנים של תשובה, כאחיהם ביהודה, כן ‏ גם הנולים מקוים ] 
0 קרובה ביותר, שתבוא לא על:ודי התשובה, אלא על:ידי תחבולותיו \ 
המדיניות של צדקיהו, ואז ישובו ויתאחזו בארצם כבימי:קדם. וגם נביאי: ' 
השקר הוליכו את העם שולל בדבריהם המרגיעים ונבאו לגאולה קרובה. 

יחזקאל מכיר. בטעותן ובהפסֶדן של ההשקפות הללו. רואה הוא, שגם 
עתה, אחר צרה לאומית גדולה כזו, אין העם מכיר בתכליתה העיקרית 
של הגלות, שלפי השגת הנביא לא באה אלא כדי לוקק ולצרף את האומה 


היסטוהיה -ישראליר . 


הישראלית בכור-היסורים , ומתירא הוא הנביא, שמא יעלה בתהו לקת 
קשה זה, שעלה לו להעם בצרות מרובות כל:כך , ולא יביא אל התכלית 
הנרצה, על:כן הוא מרבה להתנפל בתקופה זו על. נביאי:השקר , נושאי 
ההשקפה המרינית הפוחזה, ומשתדל להפיץ בין העם את השקפותיו שלו 
על קורותיה של האומה. 

יחס מיוחד:במינו היה קיים בין אנשי:ירושלים ובני:הגולה . יהידה 
היתה כעין מטרופולין, | ובבל עם. קהלותיה. היהודיות היתה נחשבת 
לפרובינציה שלה, ויושבי:המטרופולין היו מביטים בבוז על המרוחקים 
מארצם, הם חשבו את עצמם למעולים שבעם, מאחר שזכו להחזיק מעמר 
בארץ:אבוה. אבל באמת היתה בבל מרכזה של היהדות. אף:על:פי שביהודה 
נשאר ‏ רובה .של האומה, הרי היה רוב .זה מ,דלת:העם", שהההנשות 
הלאומיות ‏ לא היו אז מפותחות בה כראוי ושהיתה קשורה בעבודת ,הבעל" 
הארציי, כאמור. למעלה, לא כן גולי:בבל, הם היו שמנה וסלתה. של 
האומה, והנבואה, שחוץ מירמיהו הזקן לא היו לה באי:כח חשובים ביהודה, 
הלכה גנם היא אחרי הגולה לבבל והמשיכה שם את פעולותיה., ה,גולה' 
היא לב האומה. כן החלים ורמיהו וכן החליט אחריו גם יחזקאל. והחלטה 
זו היהה: לא בלי יסוד. נכון. 

בספר ירמיה (ב"ו, ט"ז וכ"רן ל"ח, ז' ועוד) מדובר על הרבה שרים המי: 
מעלה, שהיו ממעריצי הנביא והשתדלו להושיעו מידי רודפיו ומבקשי:נפשו (כמו 
אחיקם בן שפן, עבד:מלך הכושי). וכשהגלו שרי:העם לבבל ח זחילו עוד 
יותר להפנות את לבם לתורהם של הנביאים. הרבה מנבואותיו של יחזקאל 
נאמרות באזני ,זקנייישראל", הבאים לשמוע מפיו את ,דבר:ה". גבזה חש 
הנביא: את דפיקת:לבה. של האומה, = הוא מכיר,. שבזה ממשכת. היהדות 
את קיומה, והוא רואה, שאף בגלות גדל דור:חדש, | שיהיה ראוי לתחיה 
ולשיבה לארץ-אבות. ועל כן הוא מתמרמר על יחוסם הגאנמ?' = של אנשי: 
זרושלים אל בני:הגולה : 

,אחיך, ‏ אחיך, ‏ אנשי. גא לתך. (גולי . בַבל). וכל:בית: 

,ישראל כלה, אשר אמרו להם יושבי ירושלים : רחקו מעל 

,יחוה, לנו. היא נתנה הארץ למורשה, לכן אמור וגו" בי 

,הרחקתים ב י: וכי ה יצותים בארצות-- א זי להם למקדש 

,מעם בארצוה, אשר באו שם וגו', וקבצתי אתכם מן. העמים 

,ואספתי אתכם מן הארצות, אשר נפוצותם בהם, ונתתי לכם 

,את אדמת ישראל" (יחזקאל, י"א, מ'ו--י"ח). 

הגולים יעובו את ארץ:שבים וישובו ליהודה להסיר ממגה את שקוציה, 
לב חרש יתן להם ה' תחת לב:האבן, שהיה להם ער עתה, ורוח חרשה 
יתן בקרבם: וכך תבוא ביניהם ההתחדשות הגדולה , אבל אנשי:ירושלים 
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הם בבר נשחתים יותר. מדאי ואינם מוכשרים להתחדש, ירושלים היא ,עיר 
הדמים', שהרבתה להשחית את דרכה יותר מכל ערי הסביבה. משל מתהלד: 
היה בין אנשי. ירושלים : ,היא הסיר ואנחנו: הבשר" (י"א, \:ג'), | כלימר 5 
אנחנו נשאר בירושלים כבשר בסיר, על זה אומר. הנביא : ,חלליכם, אשר 
שמהם בתוכה, המה הבשר והיא הסיר, ואתכם אוציא מתוכה" (י"א , . ז')3 
,היא לא תהיה לכם לסיר ואתם תהיו כתוכה לבשר" (שם, י"א), אמנם 
ירושלים היא הסיר, אבל היא ,סיר, אשר חלאהה בה", יהיא העמוד ריקה על 
נחליה, ,למען תחם וחרה נחישתה ונתכה בתוכה טומאתה, תתום חלאתה" 
(ב"ד, י"א), ‏ כי כל בית ישראל היו לפיגים וירושלים היא הכור וכה יותבי 
האנשים השונים, הטובים והרעים, שבתוכה (,קבוצת כפף ונחושת וברזל' 
ועופרת ובדיל") , ועל:ידי. היפורים והחוהבן יצורפו ויזוקקו, אבל גם בני 
הגולה אינם מספקים עדיין את כל הביעותיו של הנביא, והאהרון מנבא. 
נם להם כליון חרוץ,אםי לא ישובו מדרכם הרעה בלבב שלם. זהו בקצרה: 
תוכן נבואותיו בהקופה הראשונה לההנבאותו, 

ב) התהקופה השניה (006-05), 

בשהתחיל: המצור 6 הנביא ‏ ולא נבא באיפן ישר על עם יהודה. 
הוא חכה להקאַטאסטרופה, שלפי:דעהו מוכרחת היתה לבוא. ונפלא הרבר: 
אותו הנבוא, שבל:כך קשה הוא בשעה שהוא פונה ישר אל: עמו,--כשהוא 
בא לשאת את מדברותיו על עמים אחרים ‏ הוא שופך עליהם קיתון של 
רותחין על ששמחים הם לאד יהודה. הוא מתגפל בדברים קשים על מואב 
ישעיר, האומרים: ,הנה ככל הנוים בית יהודה" (כ"ה, ח') ואומר, 
שבמרותיהםס המיסריות נופלים הם הרבה מיהודה. אלה הם דברים, | שראוי 
מאד לשים אליהם לב: לא עוד, כבני כושיים הם בני:ישראל" בעיני יחזקאלל 
(בסו שהיו בעיני עמיס). קנאת כבוד אומתו אבלתהו ואין גביא, שירגיש: 
ותר ממנו את היתרונות הגדולים של עמו, למרות מה שאין כמוהו מרני 
נם את החסרונות הלאומיים; 

נ) התקופה השלישית (5-58%6 7 

ירושלים!חרבה ועוד חלק הגון מן 0 לקח כלי:גולה בידו ונדד לבבל.. 
בקרב העם מתגבר היאוש, ל -האויר נשאות פראזות איומות ‏ מעין : 
ייבשו עצמותינו ואבדה תקותנו, נגזרנו 6 (ל"ז, י"א). והנביא רואה את. 
עצמו מחויב לשנות את טעמו, אם אפשר לומר כך: במקום התוכחה באה: 

הנחמה, הוא רואה הכרח בדבר לעודר את רוחו של העם, הוא אומר אז על ה'צ 

,ויפתח פי ולא נאלמתי עוד' (ל"ג, כ"ב), והוא מנהם. יפות ונשגבות הן נחמותיו, 
שהן מהבטאות בחזיונות נעימים ומרהיבים, אבל עד שנבוא לדבר עליהן,. 
צריכים אנו לעמוד עוד על תכונות עיקריות אחדית שבנבואותיו, 

ד חדש בגבואותיו ‏ של יחזקאל הוא--המהפכה השלמה, שהביא. 


2% 
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כמושגי ה שב ר:וה ע ונ ש, במקום השכר:והעונש של הכלל מופיע אצלו 
שכר:ועונש של הפרט, ומובן הדבר . כשהבית היה עומד. עדיין על תלו 
זהיהודים ישבו על אדמתם וחיו חיים בריאים ונורמאליים, היו חיי הפרט 
מקושרים ומאוחזים בחיי כלל האומה, שהרי אף האומה כולה היתה עומרת 
ברשות עצמה ולא. היתה תלויה בגורלה של סביבה זרה, השכר והעונש היו 
לאוסיים:כלליים, ומעשיהם. של האישים הנפררים כאילו לא הובאו בחשבון 
פרטי, ‏ במוחו של העם היה יכול להצטייר הדבר,. שבן. של צדיק ‏ וענ 
על חטאיו של אביו הרשע או אף על חטאתיהם של אבות:אבותיו, שהרי 
בגורלן של האומה ושל הטרינה קשורים ואחוזים הדורוו;: שעכרו והרור 
ההוה בקשר אמיץ.--אך הלך:מחשבות כזה לא היה יכול להמשך אחרי 
ההורבן, גורל האומה נעשה. קשור בגורלו של העם העיקרי. והשלים, עם: 
בבל, | ועליכן אף: חיי-הפרט כָאילו. הולכים . ונפררים ‏ מחו, הכלל  .‏ ולפיכך 
הברחי. היה המושג החדש מן השכר:והעונש של הפרט, שכבר. נצנץ 
במוחו של ירמיהו מפני שאף הוא: כבר. היה קרוב להגורל החרש של 
האומה, ואולם באופן ננזרץ נהבטא מושג זה על ידי יחזקאל. פרק שלם 
מכדיש הנביא לבאור המושג החדש : 

(מה:לכם אהם מושלים את:המשל הזה על אדמת ישראל לאסר.: 

,אבות יאכלו בסר ושני חבנים תקהינה, חי אני, נאום ה', אם יהיה 

לכ עור משול. = המשל האת בישראל".. (י"ח,. ב'--ג') , 

הנביא מתאמץ לשרש מלבות פֶני:דורו השקפה ישנה זו ולהשריש תחתיה 
השקפה חדשה: ,הנפש החוטאת היא תמות" (י"ח, ר'), והטעמהו היתרה של רעיון 
זה שאין הנביא נלאה לאמרו ולחזור ולאמרו, מוכיח למדי, שהיה חרש 
בימיו וקשה היה לו לתפוס את מקומו הנכון במוחו של העם : 

,ואמרתם. לא יתכן. ררך. הי = שמעו:נא, בית: ישראל:. חררכי ‏ לא 

מיתכן, הלא דרבובם לא והכנו !" (לח; כ'ה), ו 

ולפיכך *הולך .הנביא ומכריז על רעיון זה פעם אחר פעם: ,צרקת 
הצדיק. לא הצילנו \ביום פשעו ורשעת הרשע לא יכשל בה ביום שובר 
מרשעי". ונר (ל"ג, י"ב), רק את עצמו | יציל הצדיק \ בצדקתו ולא. יצל 
אפילו את בגיו ובנותיו ‏ (י"ד, מ"ז), לא כאצל סרום, שנכון. היה ה' להציל 
את העיר בזכות חמשה צריקים,. באחת: ,איש כררכיו אשפוט | אתכם, 
בית: ישראל" (י"ח, ל'), ומתוך השקפה זו בא הנביא לידי הגדלתן והעצמתן 
של התביעות המוסריות להפרט. גם יחזקאל, . ככל הנביאים | שקדמוהו, 
מחזיק ‏ ביסוד העיקרי שבתורת הנכיאים, שהרע הבא על הארם אינו 
תכלית לעצמו אפילו בתור עונש, אלא הוא אמצעי לישר על:ידו את הדרך 
בעד המוב, שסוף:כל:סוף מוכרח. הוא לבוא, ‏ יחזקאל לא היה ראוי לשם 
צביא, אילמלי היה משלים לרגע עם הרעיון, שאין תקוטה לעמו והוא יאבר 
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בעניו, גם הוא מאמין, שאחר הכליון ‏ הגדול תשאר עוד ,פלטה'---הסולת 
המנופה, טובי:האומה, שיגאלו וישובו לארץ:אבות לחדש שם אתנעורי:עמם 
וליסד ממלכה חדשרד., שתהבסם על שנִי היסודות ‏ המוצקים ‏ חללו:/ על . 
המשפט והצרק. אבל---הלא העם נמק הוא בחטאיו ואינו ראוי להנאל, ואיזו 
זכות תעמוד לו ביום פקודה +--התשובהּ על שאלה זו היא קו חדש, 
שהוסיף יחזקאל על הציורים' המשיהיים הקודמים ושאחר:כך אנו מוצאים 
אותו ברוב מזמורי:תהלים: ר,עיון ,חלול:ה שם'. 

רע הוא העם. הוא לא רק לא מלא את התעודה הגבוהה, 
שנועד ‏ לה, לא רק לא עזר כראוי להתפשטותם של עיקרים. מוסרוים בין 
העמים, אלא אף בעצמו נשתקע באלילות | ובאי:מופריות | גסה וכדאי 
הוא לעבור ‏ מן העולם; אבל, סוף כל סוף, הרי הוא הוא העם היחידיי. 
שהכיר את ה' ושקמו לו נביאים בעלי הכרה דתית ומוסרית ‏ עליונה . 
זאם עם כזה יאבר --- מה יאמרו הגוים? בבל תשאר וישראל ואבד --- 
ובכן מה ישאר עוד מהכרת:ה' בעולם + נמצא, שאם לא יגאל העם הנבחר, 
יהא שם:אלהיי מחולל בעולם. ולפיבך | מוכרחת הנאולה לבוא 
,למען שמו", כלומר: לא בתיר שכר לפעולותיו של העם, אלא בתור חסד 
ה', שקשה לי לשמוע ,באמור להם: עם ה' אלה ומארצו. יצאו" (ל"ו, כי). 
והרבה פעמים הולך הנביא ומרגיש את הרעיון : ,לא למענכם אני עושה, 
בית ישראל, כי אם לשם:קדשי" (ל"ן, כ*ה), = ומרעיון ,חלול:השם". נובע 
ישר, רעיון ,ק דוש:ה שם": כשעם:ה' יושב בשקט ובשלוה על אדמתו, 
אז אף * שמו ש* יהוה מקודש בין העמים. 

מכל האמור נראה, שיחזקאל מהפך הוא את סררה של השלשלת 
המקובלת של הנבואה: חטא, פורענות, תשובה וגאולה. אצלו הנאולה 
אינה באה בתור תוצאה של ההשובה, אלא באה היא ,למען שמו", ורק 
אחר יה תבוא התשובה הגמירה, 

מפני:ימה לא קיה נביא:הגלות לתשובהו המוקדמת של העם? 

התשובה על שאלה זו באה מתוך המסבות של תקופת:הגלות. 

העם חי כבבל, מרכזה של הקולטורה המזרהיה. מצד אחר ישכו 
בארץ זו התושבים הבכליים,--עם צעיר זרענן, מכניע עמים רבים ומשפיע 
על מאורעות עולמיים , בעל קולטורה מפותחת וחיים | מגוונים, שעיר: 
ממלכתו היא עיר מלאה חיים ושאון, עושר | עצום, אדמונות . נהדרים, 
היא את עיני בני הערים הקטנות בקולטורה. החיצונית שבה; ומצד שני ישב. 
שם קבוץ קטן של עם בעל מרינה קטנה, שנסח. מאדמת:מטעו,--קבוץ 
קטן של גולים משועבדים ונענים, שאין. להם שום ערך בעולם המדיכי... 
היפלא, שהתהילה בעם | משועבד וקטן זה התב טלוה של החלש בפנר 
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התקיף, של המועטים בפני המרובים? ובאמת, איזה ערך היה לה ל,תולעת 
יעקב* בהשתוות אל הענק הבבלי? ורעיון נורא ממלא את מחו של הנביא: 
אפשר, שהעם בעצמו. יתרצה להתיצב על דרך הכליון ‏ והחדלון, אפשר 
שבעצמו יתרצה להשתוות אל שאר עמי הארצות ולפרוק מעליו עולה של 
תורה% ובאמת, למה לו לפבול כל:כך, אם יש יכולת בידו להבטל רְגע 
אחד מכל הצרות אם רק יבטל מכל החובות המוטלות עליו בתור עברי . 
יהוה? וכפי הנראה, חדר כבר רעיון זה לתוך חלק מן העם. המצב נורא 
מאין כמהו, ומפי הנביא מתמלטים דברים נמרצים , שאין דוגמתם בשום 
ספרות שבעולם :' 

(והעולה על רוחפם היו לא תהּיה! אשר אהם 

אומרים: נהיה כגוים, כמשפחות הארצות לשרת 

,עץ ואבן ; חי:אני, נאום ה' אלהים, אם לא ביד הוקה 

ובזרוע נטויה ובהמה שפוכה אמלוך עליכ. 

,והוצאתי אתכם מן העמים וקבצתי אתכם מן הארצות, אשר 

לנבוצותם כם,- פיר הוקה ובורוש בפויה ‏ ובחמה 

שיפ 5 ה (5', ליפ - -ליר): 

לא רק קיומוּ של העם אינו תלוי בו בעצמו, | אלא אפילו הגאולה 
תהיה למירת רוהו, היא תהיה ב,חמה שפוכה", לא. כרצונו שלו חי עם: 
ישראל, אלא ברצונו של ה', כשם שהנביא אינו יכול להשתחרר מתעודתו 
שלו. (,ואמרתי לא אדבר,.. והיה בלבי כאש" \וגו',..), כך אף העם מוכרת 
הוא לשאת על שכמו את תעורתו הלאומית: ,בעל כרחך אתה חיל... 

עתה נעבור אל דברי:נחמה, שציירם הנביא על:ידי חזיונות יפים 
ונפלאים, ההזון הראשון הוא ,הזון בקעת העצמות" ‏ הו מבוא 
לנפואה. הבאה \ אהריו, | הנביא . רואה ברוח דמיונו | בקעה החכה, שבה 
מפוזרות עצמות יבשות, בלי פימן קל של חיים. עם ישראל הן העצמות 
היבשות האלו: החלשים נשארו בארין ואין להם די כח להקימה מהריפותיה 
ולבנותה מחדש, והיסוד היותר בריא של העם, שמוכשר : הוא לתחיה, גלה 
לפוך עמים זרים. להעצמות חפרים בשר, גידים ועור וגם רוח ה', שתפיח 
בהן להחיותן. אך הנה באה הרוח ונפחה בעצמות האלו והן קרבו = אחת 
אל אחה. והתלכדו לגוף אחד, גם להעם חפר. גוף מדיני:לאומי מכוסס. 
אבל מארבע הרוחות הבוא הרוח ותביא עמה חיים חדשים, עם ישראל 
לא מת מיתה | נגמורה, | אף' לאשור ולבבל הכיא עמו = את סגולותיו 
הרוחניות---את ‏ דברי ‏ התורה והנביאים, הממלאים. את לבו הקוות 
לעתיד מזהיר ואינם נותנים לו לאבוד בעניו, הוא חסר עדיין גוף לאומי 
. מוכשר לתחיה, אבל כשם שהעצמות היבשות מתלבשות בשר וגידים, כך 
אף העם הנוסס יקום. מקברו---מן הגלות--ויעלה לארצו, ‏ ושם יתלבש גוף 
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חרש ויחיה ויעטוד .על רגליו ,היל גדול מאד. טאד"... 
נפלאה וגמלצה היא תמונה זו, ‏ שיש בה עלס מלא של רעיונות : 
מלובשים בציור נחטד ועמוק. אלו האומרים, שיחזקאל נבא בזה ל,תחית 
הנופות", משפילים את ערכה של נכואה זו, הוא נתנבא בזה לתחיתו : 
של נוף עסמי שלם. | 
נהדר הוא גם ,חזון שני ה עצים", שבא מיד אחרי ,חנון בקעת ' 
העצסות": (לין: מ'ר--כיק). | 7 
על פי מצות ‏ ה'. לוקח הנביא . שני עצים וכוהב. על. האחה 1 
,ליהודה ולבני | ישראל חבריו", | ועל השני -- ,אפרים . וכל:בית ‏ ישראל ' 
חבריו", ומקרב אותם אחד אל אחד, עד שהם נעשים ,לאחדים בירוי, 
ובמעשוו אלו רומז -הנביא, שלא רק יהודה בלבר - יגאל, אלא גם ,בנ 
ישראל", שגלו על:ירי סנהריב וסרגון זה יותר ממאה. וחמשים שנה, וכך" 
אנו רואים, ‏ שהרעיון המשיחי הולך ומשתכלל, הולך ומשתלם, גם הנביאים, 
שקדמו ליחזקאל  ,‏ יודעים :כבר. מרעיון. ,קבוץ גליות" בתור חלק מן הרעיון 
המשיחי בבללו, אבל התאחדותם של יהודה ואפרים, שנעשתה אפשרית.. 
וכמעט מוכרחת, על ידי גלות:בבל אחרי שהמרינות, שבהן. ישבו גולי-ישראל, : 
היו אף הן בירי מלכות בכל, אך נרמזת היא בירמיה ל"א, אבל מוטעמת 
היא כל צרכה, רק ביחזקאל, שהוא מתאר את ההוון הנהדר. הזה 
בדברים הללד: 
,הנה אני לוקח את:בני. ישראל מבין. הנוים, אשר. הלכו ₪ , 
,שם, וקבצתי אותם מסביב והבאתי אוהם אל אדמתם. ועשיתי 
,אותם לגוי אחר בארץ , בהרי ישראל, ומלך אחד יהיה 
,לכלם למלך ולא יהיו עוד לשני גוים, ולא. יחצו. עוד לשתי .3 
0 כות עור" (ל"ז, כ'א--=ביב); 0 
עור על ענין אחד, שתפס אחר:כך מקום חשוב בהרעיון המשיחנ . 
מראה -- בנבואות יו על מלחמת גוג ארץ המגוג , או, כמו שהורגלנו 
לגמר. מימי התלמוד ואילך, ,מלחמת גוג ומגוג* 1), 0 
כבר אמרנו, כי. יחזקאל הפך את הסרר המקובל של הנביאים: חמא-- 
פורענות---תשובה---נאולה  ,‏ אצלו אין הנאולה באה. א חר התשובה, 
כתולדתה המוכרחת, אלא באה היא לפנ י התשובה , ,למען שמו" של ' 
יהוה, כדי שלא יתחלל בין הגוים. ולפיכך רק כשהעם יחיה כבר על ארסתו.. 
תהיה מלחמה מוזרה זו, והפוך:הסרר הוה לא יפּלְא. בעיגינו, כל הנביאים | 
שחיו בזמן הבית הראשון , נבְאו על עתיר פחות או יותר. רחוק , ועל:בן | 


1) לדעתי, זהו זכרון רחוק מן המלך גוּנִי 0865 של היונים, שטלך בלוד | והמלך | 
אשור:בּ; יפל מזכיר בכתבישיתרותיו את מלחמתו ג הקימריים בשנת 691. לרעת אתרים 
זהו עס מעמי הסקיתים, 
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אפשר היה להם לצייר במחשבתם, ש, יום:הדין" הנורא יבוא 5 פ נ י הגאולה, 
- זרק א חר יו ישוב העם לכונן את ממלבתו, ממלכת:הצרק, בכל פרטיה 
ודקדוקיה, 5א כן יהזקאל, מצר אחד הוא רואה את הגאולה, שקרובה היא 
'לבוא, ומצר שני הוא רואה, שבבל:הענק עדיין היא מחַנק כמעט את העולם 
בלד [באסיה שיטף עהונן "דם כמים.. והלכך קשה לו לצייר ;.ברמיוגו, 
"שלפני הגאילה, או אפולו מיר אחריה, יבוא היום הגדול, הבא לטהר את 
של העולם, והלכך הוא. מוכרח. להעהיקו. לימים. רחוקים. פהות או יותר. 
זכך. און. האיריאל המשיחי הכללי ‏ שלו. הלוי. בגאילה. 

מוזדה היא מלחמה זו, שבימים המאיחרים נקראה ,מלהמת .גוג 
ומנוג, וכפי הנראה,: לא עם-ישראל ישתתף בה, אלא ה' בכבודו ובעצמו, 
שילְחם לעמו. הנביא מכיר, שהעם ככר הָּש כחו לצאת בעצמי לקראת 
והאייב. הנורא. כי ייהודה השב אז פרזות, ,באין חומה ובריח ודלתים". ולפיכך 
לא מלחמה ,פשוטה תהיה *מלחמה זו; היא תהיה בולה למעלה מן הטבע: 
ה ומטיר על כל העמים הנאכפים ,גשם שוטף ואבני אלגביש, אש וגפרית". 
(ל"ח, כ"ב), בדָבר ובדם יהא ה' נשפט עמהם, ורק אחר:כך תהיה לישראל 
הושועה הגמורה. האויב. יעזוב על הרי-ישראל הללים הרכה, שפגריהם 
יהיו לאכלה לעיף:השמים. עם:יהודה יאסוף אהר:כך את כפליזינו ש5 
* האויב וישתמש בו לא למלחמה, אלא להסקה : ,והשיקו בנשק ומגן וצנה, 
בקשת ובחצים ובמקל:יד וברוּמה, ובערו בהם אש שבע שנום" (ל"ט, ט'). 
על יסודה של מלהמה זו המציאו בזמן המאוחר את מ ש יה בן יוסף,-זה 
המשיח החולוני, שונצח, ‏ אבל יפול ב,מלחמת גוג ומגוג", שרק אחריה 
תבוא. הגאילה האמתית. 

וההההדשוה. הרוחנית, שתבוא בעקב:הגאולה, נשגבת היא מאד: 

,וזרקתי עליכם מים מהורים. וטהרהם מכל מומאותיכם, ‏ ומִכ5 
אלוליכם אטהר אתכם, ונתתי לכם לב בשר ורוח חרשה אתן בקרבּכם, 
+חסירותי את לב:האבן: מבשרכם ונהתי לכם לב:בשר. ואת רוחי אתן 
בקרכבם ,.. והייתם לי לעם ואנכי אהיה לכם לאלהים" (ל"ו, כ"ה--כ"ט). 

וביחדר עם ההתחהדשות הרוחנית יוטב גם מצבו הנשמי של העם. 
ל צדקו: האומרים , - שהנביאים , בעליירוח? הם יותר. מדי ודבר אין 
להם'/עם הַהיים המצייים ותביעותיהם : 

,ולקחתי אתכם מן הגויים, וקכצתי אתכם מכל הארצוה, והבאתי 
,אתכם אל אדמתכם (5*ו, כ"ד), ,וקראתי אל הדגן והרבותי אותו ולא אתן 
,עליכם רעב, והרביתי את פרי-העץ ותנובת:השדה"(שם, כ"ט--5'), ,והארץ 
,הנשמה תעבד וגו',ואמרונהארץ הלזו הנשמה היתה כגן:עדן"(שם,ל"ד- 5"ה). 

,עוד זאת אדָּרש לבית ישראל לעשות להם: ארבה איתם כצאו 
אדם" (שם, ל"ז): 
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התקיפה ‏ השלישית נסתיימה בשנת ארבע:עשרה לגלות צרקיהו. 
במשך עשרים שנה עומר הנכיא על משמרתו באמונה: מוכיח ומנחם, נלחם 
בנביאי:השקר ובאוביקטיביות נעלה הוא מתרעם על העם על שהוא מוצא 
ע יי רק בציורים ובמשלים היפים של נבואותיו ומכיט על הנביא בכעל 
,יפה:קול .ומטיב נגן" (ל"ג, ל"ב). וכנראה לא עלו דבריו בתהו, הם .וצרו 
סביבה לאומית, שכה פעלו ,ענוייהארץ', שהרבה מהם הם בלי ספס 
ממחברי מזמורי:התהלים. גם מצבו האיקונומי של העם נתבסס במדה 
מרובה ובחיים המדיניים של בבל הורגשו שנויים לטוכה קרובים לפוא, 
ואז מתחלת תקופה חדשה בנבואותיו | של יהזקאל , שבה הוא יוצר את 
האידיאל של ,מלכות העתיד", את ה,אוטופיה המדינית" שלו, 

ד) התקופה הרביעית (ל7--870). 

בתקופה זו נוצרה ה,אוטופיה" של יחזקאל,!שאנו מוצאים אותה בפרקים 
מ'--מ'ח של קובץ:נבואותיו, ‏ ואוטופיה זו קודמת: היא לכל האומופיות 
שבספרות העולמית, קודמה היא גם להאוטופיה של אפלמון. הרבה דברים 
שבה סותרים לדברי הורה, כמו שכבר העירו על זה חכמי התלמוד ואמרו 
שמפני זה בקשו לגנוז את ספר יחזקאל, את השנויים הללו פרט הפרופ' 
שמואל קרויס במאמרונ ,חוקי יחזקאל ביחוסם לתורת:משהּ" (השלח.* 
כרך ח'). כנראה ,הורת כהנים", שנדבר עליה למטה (5 97), נסררה אחר:" 
כך, ואפשר, שיחזקאל הניה את היפור לסדורה. ‏ | " 

בנבואות האחרונות הללו של יהזקאל נכרת ההשיבות המרובה, שהיהה 
בעיני הנביא לסרר העבודה של הכהנים בני:צרוק במקדש העהיד להבנות. 
חכמי הנוצרים מבארים את החזון הוה במוצאו של הנביא: כהן הוא ועל:כּן 
הוא מתעסק בקרבנות ובגורלם של אחיו:הכהנים, אבל הלא גם ירמיהו כהן היה. 
ולא רק שלא היה מצדר בוכות הכהנים, אלא אף היה נלחם עמהם כל 
ימיו, לרעתנו יש בזה סבה אחרת: 

טעות היא, שהנביאיס התנגדו להקרבנות בעצם. בעיקר הרבר 
התנגדו להקרבנות רק עד כמה שלא היו נובעים מהוךף 
הכרה מהורה שב לב, ירמיה ראה את המקדש על תלו ואת הכהנים 
בעבודתם, ועבודה וו היתה נעשיה שלא בכוונה טהורה והיתה ,טצות: 
אנשים טלומדה", ועל כן התקומם נגדה בכל עוז, | אבל יחזקאל חי פבר 
בגלות, הרחק מן המקרש השרוף, שכהניו גלו ממנו, ועל:כן אין פלא, 
שהנענועים עליו היו חזקים בלבו של הנביא, והוא קבע לו מקופ חשוב בציור 
החיים הרתיים:הלאומיים לעתיד לבוא . 

על חלומותיו. של יהזקאל מוטבע ‏ כבר. חותם:הגלות , הוא אינו 
מעיז עוד לחלום על ממלכה ארירה ועשירה ועומדת ברשות עצמה, שמלך 
אריר \ ובעל:יבולת יעמיר בראשה, הוא. מכיר הימכ בחולשתו של העם , 


הו 
(מ"ו,. י"ח),. זהו האידיאל של הנביא. לפנינו לא ,היאוקראָטיה' 


- 
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עם ישראל יכונן ממלבה קטנה , שיסודות מוצקים לה--יפודות ‏ הצד; 
והמשפט. בראש העם יעמוד הנשיא, שלא יטול שררה לעצמו ולא ימיל 
עול קשה על העם. הוא ישמש--דוגמת | הפרזידנם | הצרפתי 
שבימינו---לצרכי ‏ ריפריזנטאציה במקדש, וכמעט לא יותד, בי עמודתי 
ברשות:עצמו תהא בכלל לא:גדולה : כפוף;יהיה לה', שהוא הוא המזשל 
היחידי על העם, חיילים לא יהיו בארץ: ארץ:ישראל לא תהיה. ממלכת: 
האגרוף, | במרכזה של הארץ יעמוד: המקדש, הנשיא יהיה המשניח על 
הקרבת הקרבנות, שיבואו לכפר על השגגות: הודונות יתמו מן הארין מאליהם. 
את נשיאותו מנהיל הנשיא, כנראה , לבניו (מ"ו, ט"ז), מסים . יקח. מן 


העם: הוא יחיה על השבון אחוזהו, שתפול. לו בגורל , ואחחה. זו | ינחיל 


לבניו: ולא לעבדיו (מזו, י'), כדי ,שלא יקת הנשיא ה 
להונוהם מאחוזתם וגו, למען אשר לא ופוצו | עמי איש מא 
בהנים), כמו שאוהבים הנוצרים לקרוא לזה בקצת שנאה כבושה , אלא 
,נומוקראָטיה* (ממשלה:החוק), כמו שקורא לה בצחק יוסף פאלוואדור. 
מפני שה' הוא בעיני הנביא סמל החוק והמשפט, 

הרבה משאיפותיו של יחזקאל נתגשמו בחיים בזמן הבית השני . 
כל' הסדר המדיני של יהודה עם הכהן:הגדול בתור נשיא:המדינה מזכיר 
את האוטופיה של יחזקאל, נמצא, שהנביא הראה לו להעם את הדרך, 
שיבור לו לכשיגאל ית היה לא רק ערך עיוני, אלא' נם ערך מעשי 
במהה מרובה, ואם כן היו הדברים 8 יותר ‏ מאוטופיה---הם. היו 
נבואה ממש. 


₪5 8. מזמורי-תהלים מימי גלות-בבל . 


= שני היפודות החדשים, שמצאנו בנבואותיו של יחזקאל---רעיון שבר: 
ועונש של הפרט ורעיון חלול:חשם 'וקדוש.השם--, הטביעו את חותמם על 
אותם ממומורי:תהלים. שהם שייכים 5 גלגת -הָבלי 

מיותר הוא להוכיח, שספר ,תהלים", הנמצא כעת בידינו, לא דוד 
חגרז, מלך גבור:מלחטה לעם צעיר ורענן, כישראל ויהודה בראשית:המלוכה 
בישראל, אונו מסוגל לחכר מזמירים:קינות נוגים כאלה, שַהם מלאים ענמת: 
נפש עמוקה של הפרט ואמונה עמוקה של הפרט, אין כאן זכר לחיים 
עליזים , צעירם ורעננים, ספר:תהלים הוא קובץ של מזטורים, שנתחברו 
על ידי אנשים שונים בזמנים שונים ושנתאספו בזטן מאוחר בקובץ אתר, 
לא רק השקפתנו שלנו על ה,תהלים' היא כך, אלא אף השקפת 
מפררו : יחר עם ,מזמור:לדוד" או ,לדוד' אנו מוצאים בראש המזמוריס 
4 = ותְפלה. למשה'". ‏ ,לשלמה". ,מזמור לאסף" ו,לבנִי: קורח" ‏ ועוד, גם 
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התלמוד אומר, שנכתב ספרה תהלים , ע*>ירי עשרה וקנים? (ב"ב, י"ר ע"ב). 
הוא, . איפוא, קיבץ של "שירים; והשירים הם ליריים: ככר התורענו.אל 
כתבי:הקודש למיניהם השונים : ידועים לנו החלק ה אָפ י שבבתבי:הקירש 
(שירת דבורה, הרבה מספורי חמשה הומשי:הורה ועיד), החלק הנבכואי 
(מעמוס. עד יחזקאל) וגם החלק הספורי (שופטים, שמואל ומלכים) 
שבהם, עם ספר תהלים אנו מכירים בפעם הראשונה את ההלק הלירי 


אורת 
--ו ום . 


גם חנביא הוא ‏ לירי במדה ידועה ; אך הרנשוחיו הן פך | 
עמוקות ומקיפות, עד שהן מתרוממות ונעשות להרגשות לאימיות:כלליות, 
ספר התהלים הוא -- של ליריקה אינדיווירואלית : הוא מלא השתפכות: 
הנפש של יחירים | בעלי:רגש. ובעלי רוח:הקורש, ‏ אבל שתי מנולות 
לאומיות יש להשתפבות יחידית זו: ראשית, היא השתפכותה ש5 נפש ענומה, 
נעלבת ואינה עולבה, שהיא מלאה געגועים נוראים על אברדן ‏ חיהותה 
וארץ:מולרתה, ושנית, היא מצטערה בצערה של השבינה, שאף היא שרויה, 
כביבול, עם האומה הישראלות בגלות. כשהעם בארצו, מראה אלחוה על: 
ידו את נפלאותיו, ועל:ידי זה הוא נעשה מרומם ומקידש בעיני: הבריות. 
אך עתה, כשושראל בנכר, צריך. ה? להראות את א על:ירי עמים זרים, 
שאינם מוכשרים כל% להבין את מפעלותיו ולהעהיכן לפי ערכן:. ברבר 
זה עצמו כבר יש חלול-השם, וקדוש:השם הוא לק וזוהי הטהאגיקה הפנימית - 
השקמה של כמה ממזמוהי:תהלים. קנאת-ה' צבאות: אכלהם ואת רעם: 
בורתו הם מבקשים, מחברי המזמורים שכבתהלים מתפפלים להי /6) + 
בספר א נמצאים בלי ספק גם מזמורים, שנתההבחחו פופו 
נלות-בבל. בין ומזמורים, | שלרעתי. קרום לוראי, כי: נתחבהו ו 
נמנים נ"א, ס"ט, פ' וקל*ו. ובאותם המזמורים נהגלו אותן שתי 0 
שרברנו עליהן למעלה, הסגולה הראשונה בולטת ביהוד מתוך המזמורי 
נ"א וס"ט: הפרט תופס יותר ויותר מקים חשוב ברת, ‏ על שיוכותם . 
המזמורים הללו לתקופה זו מעידות הפראזות : ,היטיבה ברצונך את ציון, 
ונוי" (תהלים, נ"א, כ'), ,כי: אלהים. יושיע ציון?י תוייישם, פיט ו 
במזמור ס"ט מהנה המחבר את צרותיו לפני ה: ו 


= הושיעני אֶלְהִים, כּי באו מים עד נפש! 
זְבְעָתִי בְּיְון מְצוּלָה ואין מעמר, 
2 גי מצוך וש / 
בָּאהִי בַּמעמקי. מס ושבלה שמפתני (ס"ם, בי ), 
77 ה - ₪ 1:1 : 


מרגישים אנו בזה את נפש ירמיה וצערה העמוק. מעונה היא הנפש 
הענומה עקב הוראתה את "דבר:ה': ל 


ִּי עלִיף נְשָאתִי חַרְפָה, = | בְּסְתָה כְלְמָה פני (ם'ש, ח'ו. 
5 4 א 7 הי בו ל ₪ 
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ולפני עינינו עוברות שורות ארוכות של מעונים ונרדפים. הם סובלים 
בדומיה ובסתר:אהלם, אין הם פובלים כל:כך על תוכחה מדיגית וחברותית 
כעל חסידוה פרטית, ועל:כן אין ערך ‏ לאומי כל:כך גדול. ליסוריהם. אין 
בהם בבר הכח האַלמנמארֶי : והעצום של הנביאים, ‏ שיצאו לחוץ. וצעקי 
בקולי-קולות על החמס והעול,והם פונים: אל זה, שבשמו הם סובלים: הף פונים 
אל ה!,. אבי:הסובלים ומרי:הנפש, כאן לפנינו התקרבית יתרה וישרה אל ה'. 
מעין החדבקות בו. הנפש המעונה פורשת אליו. כפים, עוצמת את עיניה 
ומוסרת את עצמה כולה ברשותו... 

עוד. הכונה אחת ראויה. לתשומת:לב מתגלה במזמור ס"ט: הנ ק מה. 
הנביא הוא בן:דורו. רבים נוטים לתאר את הגביאים בתור: אנשים ש,לא 
מעולם זה", אנשים כולם:רוחניים, שדבר אין להם עם החיים המצויים ועם 
ההרגשות הטבעיות של בני:אדם. | הנקמה שבמזמור זה ממפחת על פני 
כל. המחליטים כך. להנביא אינן מוזרות אף אותן ההרגשות, שהן ,אנושיות. 
אנושיות יותר מדאי", בסגנונו של ניטשה: 


ְהי שִלְחנֶם לִפְנִיֶם לְפָח = | ולשלומים לְמִיִקש , 
תְהשבְנָה עיניקֶם מראות = וּמִתְנִיהֶם תמר המער 
ְמְּחוּ מִסָפֶּרדְחָיִּים ועט צדיקים אל יִכְּתבוּ (פיטי כ'נ- כיט), 


נקמה זו נראית כנקמת:הפרט. נקמת:הכלל, קללת עם שלם, מצאה 
*ר בטויה במזמור קל"זו 
זמור .ה: לבנל אָדום אֶת יום יָרוּשַלִיָם. 
האומהים:? עָרוּי ער עד היסוד בְּהּ! 
בַּת בַּבָל השרוּדָה ! 
אשרי שְיְשלֶם לְךּ אֶת נְמוּלְך שֶנְמִלְּ לְני 
ו אשרִי שיאחז ונפץ אֶת עולְליךף אֶל הפלע 1 (קליזי ז'--מי), 
נוראה ומלאה:רעל היא קללה נמרצת זו, ונשמעת \ ממנה בת:קולם 
של הענויים, שסבל העם מן. הבבליים בשעת החורבן ואפשר--גם 
בּבבל (השוה ישעיה השני: ,והוא עם בזוז ושסוי, | הפח + בחורים כולם 
ובבתי כלאים ההבאו וגו'. מי נתן למשפה יעקב וישראל לבוזזים?"-- 
מ" 3'ב--ב'ד). על וה עוד נדבר להלן (8 30, במקום שמדובר על 
סוף התקופה. השניה של ישעיה השני), על:פי הפסוק ,בת בבל ה שדודה" 
(כלומר, שעומדת היא ככר שרודה) מחליטים אחדים מחכמי:הנוצרים , . 
שמזמור' קל" נתחבר בשעת השיבה מבבל. אך כבר העירו חכמים אחדים, 
שהמלה. ,שדודה" באה כאן. במקום המלה ,שודרה" (כמו ,מפור" תחת 
,מוסר", ,לקוחות" תחת ,לוקחים* וכדוטה), כי קשה להסכים לזה, שהעם 
= ישמוע' קללה איומה כזו כבר על חרבותיה של בבל, ובכלל, בימי השיבה 
הוה עפוק בענינים ‏ יותר חשובים מאלה, וגם המלות ,שיאחז וופץ", הבאות 
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בעהיד, מוכיחית, שהמזמור. הושר עוד בימי גלות:בבל. 

מלבד געגועים על ה' ועל ארץ.המולדת ‏ יש עוד במזמורי:תהלים 
נעגועים על המקדש והקרכנות. נם יחוקאל נותן באוטופיה שלו מקום 
חשוב להמקדש ועבודתו | מפני שהוא. חי בגלות , כמ שבארנו בפרק 
הקודם , 

פרק נ'א מתפלל | המחבר, שיסלה ה להחטאיו. הפעם מופיע 
הפרט בתור ,חוטא", שממתין לעונש פרטי או לסליחה מתוך החמים. 
כשישב העם על אדמתו, היה הפרט קשור ומאוחז בכל הנוף הלאומי, 
ועם שלם כי יחטא בעל:כרחו אין לו כפרה בלי עונש, שהרי הרע, 
שהוא עושה, ‏ חותר כשהוא לעצמי חתירה. עמוקה תחת קיומו , באופן 
שסוף כל סוף מוברח הרע הנעשה להביא. רע בתור פורענות .: כנלות 
נשתנה המצב, חיי הפרט עומדים כבר ברשות עצמם, ועל:כן אין בחמאים 
האלה כדי התמומטות היפור של החיים! אין הם נוקבים ויורדים עד התהום, 
אינם מערערים את המדינה כולה, והלכך ימצאו כפרה בחסר ה' עליהם, 
יבחסר זה בוטח בעל המזמור נ"א: 


חוני אלחים קפסו = = = בלכ ממפיה פסה סקפ ל 
כ לד ל בד חטאתי = וְהָרַע בְּעִינך עשיתי ונוי (כיאו ני-י4 


יוהוא מסיים: 


יי לא תחפוץ זֶבַח וְאֶתֶּנְה | עולֶה לא תְרְצה, 


ּבְחִי אֶלְהַים-- רוח נשַבְּרָה ו 
= נִשְבְּר וְִרְבּה, אֶלהיםילא תִבְזָה (שם: י'ח--ייט), 


מתוך הפסוקים האחרונים מבצבצת ההשקפה הנבואית הרגילה, 
שהקרבנות אינם מכפרים על החטאים. העיקר הוא---הכוונה שבלב, והקרבנות 
הם ההגשמה, שבלתה קשה לו לההמון לצייר במחשבתו את מהותה " של 
התשובה. רק מפני זה הקריבו קרבנות גם בימי. כית שני.. ולפיכך. יש 
עוד בקשה אחת להמחבה: 

הַיטִיבָה בְרְצונֶף אֶת ציון: תִבְנָה חומות ירוּשָלְיָם ' 

או תחפוץ זבחיהצרקי עולה וְכָלִילי = = או יעלו על מובחך פָרִים, 

(שם, כ'--ב'א), 

אחדים מחכמי הניצרים משערים, שהפסוקים האחרונים נתוספו אחר: 
כך. אך? לדעתי," אין ממש בהשערה זו, אחר שגם הנכיאים הביטו על 
הקרבנות כעל הגשמה נצרכת להמון:העם. ורק זאת הטעימו, שבשעת 
הגאולה ‏ יעלו על מובח ה' לא ,זבהי:כפרה', ‏ אלא ,זכחי:צרק', = מפני 
שהחוטאים ישובו בלב שלם. 


23 ו 


שעור אהדדעשר, 
ל 5. המאורעות המדיניים בסוף ימי נלות' בבל. 
המאורעות המדיניים, שהתחוללו בבבל ובמדינות הסמובות לה אחרי 
מותו .של נכוכדראצר, היה בהם כדי לעודר את רוחו של העם ולעורר את 
> התקוות, שנרדמו בתוכו. 
נבוכהראצר,. שכפי הנראה משך הסר לישראל, מת בשגת 563 לפסה"נ, 
ועל כסא בבל עלה אויל:מרודך בנו, שנקרא באשורית | עמלמרקֶך * 
(,עמל"---איש באשורית, כלומר, איש:מרודך, השוה איש:בעל, איש:בושת). 
מלך זה היה חלוש:רצון מאד. אל היהודים ההיחס, כנראה, בטוב ומזה, 
שצוה להוציא את יהויכין מבית:בלאו, שהיה כלוא בו ל"ה שנה (597--669), 
גראה, שהשפעה היהודים על המלך היתה ניכרת. ‏ יהויכין הוצא לחירות 
ונעשה לאחד מאוכלי:שלחנו של המלך. עם:יהודה רואה בר זה ומקוה... 
אויל:מרודך מלך שתי שנים (869. -500) ונהרג על ידי נרגלדשר-אצר (=:האל 
נרגל ינצור את המלך, נרגל:שראצר בעבריה, גריגליםארום ביונית) ניסו, 
שמולך בסך:הכל ארבע שנה (860--56ם). המקורות היוניים אומרים עליו, 
שהיה אכזרי, ואפשר שגם היהודים נרדפו בימיו, ‏ אחריו מלך לפּקְימרְרֶהּ 
תשעה חדשים (856) ונהרג על ידי שרי החצר, שהתקשרו עליו, ועל כסא 
בבל עלה. המלך. האחרון נכונא'ד (580--539). מלך זה לא היה ראוי 
לְמַלְוכה בְּלֶל. כל ימי מלבותן ‏ היה מתעסק באַרכיאולוגיה, בנה מקרשים 
זבחומה, ועפקי המלוכה. היו עזובים מאד, כפי הנראה, נהג בנו . או שר: 
צְבָאו בלשאצר (-דדשַראֶצָר--האל בל ינצור את המלך) את עניני המלובה, 
"זעל:כן חושב בעל ספר רניאל בטעוה את בלשאצר להמלך האחרון של בבל. 
בשנת 556 מוציא. נבוינאיד, על:פי השהדלות הפיגיקיים, לחפשי 
את יורש:העצר הצידוני מרי:בעל (6784105 ביונית) ומושיבהו על כסא 
צידון, ועם:יהודה רואה דבר. זה ומקוה... 
אבל ימים עוברים והתקוות אינן מתמלאות (ירמיה, נ', ל"ג: ,וכל שוביהם 
החזיקו בם. מאנו שלחםי...). והעם מפנה את מבטו אל האופק הרחב של ההיום 
המדיניים בארצות הסמוכות לבבל ומסתכל במאורעות. החשובים המתרגשי 
זבאים שם. שם עולה כוכבו של כורש מלך פרם, אַססיאגס 
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המדי כבר נוצח על ידו. וברית נכרתה בין שלשת אדירי העולם: נבו:נאיר 
מלך בכל, אמאזים (אַ אפס) מלך מצרים וקריזוס מלך לוד, נגד מלך פרם: 
זה (58). אז מתנפל כורש על לוד וכובשה (642). כל עין פקוחה יבולה 
היתה לראות מראש, שעהה יתנפל כורש על אחת משתי ממלכות<הבריה: 
על מצרים או על בבל, אבל כורש אינו נחפז במעשיו במשך שמינה שנים 
שלמות. ועל:כן נרגעים הבבליים מעט מעט ושוב אונם דואגים להתנפלוהם 
של הפרסיים. אז מופיע נביא יהודי, שהוא רואה מראש, שהתנפלות זר 
מוכרחת היא, אף אם תהמהמה,והוא רואה גם כן, שבבל המפונקת לא 
הוכל. לעמוד בפני העם הצעיר הזה, ולערך שש או שבע שנים לפני מפלהה: 
של בבל הוא מנבא להורבנה, 


0 3 ישעיה השני (לערך 545--618). 


נביא:הגאולה הוא לא ישעיה הראשון, שחי בזמנו של חוקיה, 180 
שנה לפני המאורע, אלא--כמו שמקובל לכנותו -- י ש ע י ה ה שנ י, בן:יהודה: 


+ קוראהו בשם ,הנביא מנחם ציון" והשם הזה יפה לו, האשכנזים קוראום 


אותו, בשם יותר נאה: 6ַתַתַַּּתש6פּם(] 810556 זסם, ואולם אנו נקרא לו בשם 
,ושעיה השני", כרי שלא לשנות מן המנהג.. 7 
הרבה דורות חשבו את ששים וששת הפרקים שבספר ישעיה לפרי: 


> רוחו של נביא אחד,---של ישעיה, שהיה בימי חוקיה, הבקורת החפשית. 


מימי אבן עזרא ואילך גלתה את יסודותיה הרעועים של דעה מקובלה זו 
הנביא מדבר ‏ מפרק מ' יעד סוף הספר על בבל כעל אחץ תקיפה 
ושלטת , שנכונה היא לההמוטט וליפול , ויהודה מצוירת בנבואותיו בתור 
ארץ שוממה, העומדת להבנות: כלום אפשר להניח, שישעיה הראשון הוא. 
בעל הנבואות הללוז הרי בימי חזקיהו עדיין לא עלתה בבל לגדולה ויהודה 
לא חרבה כלל, לא, לפנינו נביא, שהיה חי בסופה של גלות:בבל ונבואותיו 
נספחו לאותן של ישעיה, ואין מן הצורך לחשוב, שיש לנו עסק בזה עם איזו 
ערמומית ופניה מיוחדת מצדו של מסדר ספר ישעיה, באילו בקש מסדר זה" 
לההעות את הקוראים ולהפליאם בזה, שישעיה הראשון כבר ראה מראש לא רק.. 
את החורבן, אלא גם את השיבה בפרטי:פרטים כאלה, דבר זה אי:אפשר' 
נם שיעלה על דעתו של המסרר, מפני שפראוות מעין ,צאו מבבל, ברחו 
מכשדים" הרי עומדות ומגלות את הערמה אמרומה. באמת נעשה הדברי 
באופן פשוט וטבעי, כמו שאמרנו: נבואותיו של ישעיה הראשון נחתמו על. 
ידי פרקים אחדים העוסקים במאורעות:חייו של הנביא (ל"ו, ל'ז, ל"ח, ל"ט),- 
מה שאנו מוצאים גם בספר ירמיה (הפרקים נ'--נ"א נתוספו אחר:כך)+ 
ובידי המסדר היו נמצאות עיד נביאות אחדות של איזה נביא, ששמו ל 
היה ידוע לו, מפני שנבואות על מפלת בבל ועל נצחון כורש הוכרחו להאטר 


היסטוריה ישראלית 0 


5 שם:אומרם, "מפני היראה, או ששמו היה במקרא גםיכן ישעיה (עיין 

מטה), ועל כן ספח נבואות אלו לספר ישעיה מפני טעם מן טעמים : אם 
מפני שאף הן יפות ונשגבות כנבואותיו של ישעיה הראשון, או שאף שמו 
של נביא:סוף:הגלות היה ישעיהן באופן שישעיה הראשון נסדר לבסוף כרי 
שיהיה נקל לספה אליו את הפרקים הללו, וראיה לדבר: אף חכמי התלמוד, 
בשבאו לסדר ,סדרם של נביאים",; מנו את ספר ישעיה אחרי שני ספרי 
הנביאים הגדולים (,סדרן של נביאים וכו' ירמיה, יחזקאל,' ישעיה ותריי : 
עשר'--ב'"ב, י"ד ע'ב); חכמי התלמוד כבר הרגישו, איפוא, ברבר, שלא 
כל הנבואות שבספר ישעיה שייכות הן לישעיהו הראשון, שאילמלא כן היה 
ספר ישעיה צריך. לבוא לפני. ירמיה, 4 ואין צורך לומר לפני יחזקאל . 
וההשערה, שגם הנביא מימי כורש היה נקרא בשם ,ישעיה בן אמוץ", 
קרובה היא בעיני, מפני שבראש הפרק י"ג, שאף הוא שייך לסוף תקופת:הגלות. 
מפני שבו נזכרה מדי (י"ג, י"]) בתור כובשת בבל, באה הכתובת: ,אשר 
הזה ישעיהו בן אמוץ',. אמנם, אפשל הדבר, שכתובת זו נתוספה אהר:כך 
ע'י מסדר' יותר מאוחר; אבל ההכרח, שהרגיש המסדר בכתובת זו, מוכיח, 
שהיתה איזו מסורת בידיו, שאף מחבר הפרקים י"ג--י"ר נקרא בשם ישעיה. 
ב ודי משער, שהנביא' בעל: הפרקים מ' ויפל כסה שמו מפני היראה, שלא 
יוזק לו מצד הרשות , שדבר נגדה קשות ונבא טוב לכורש אויבה. אבל 
של פוף קשה לצייר במחשבתנו, ששמו של נביא נשגב בזה ישבח מקרב 
העס מ "בלי זכר כל שהוא,--אם לא נאמר, שאף שמו היה במקרה 


ישעיה. * 
"| בן סירא העברי (מ"ח, כ'ר--כ'ה) אומר על ישעיה שבימי חזקיה: 
= | בְּרוּה נְבוּרָה חָזֶה אִמָרִית = | ונהם אָבליהצִיון. 
עד'עולם הניד נָהַיות ְנִסְתִּרוּת לְפָנִי בואן. 


אם כן, נחשב ישעיח מ'---ס"ו לפרי:רוהו של ישעיה שבימי הזקיה כבר 
לערך 580--900 לפני ספה"נ, וגם מתוך ספורו של יוסף פ ל א וויום, שיהודי: 
כבל הראו לכורש, שישעיה הנביא היהודי נבא לנצחונו של כורש ר'י שנה 
קודם למאורע זה (קרמוניות, י"א, א', ב'), נראף, שגם בימיו שררה הרעה 
המקובלת, שכל ספר ,ישעיה" הוא פרי:רוחו של נביא אחר. 

הראשון, שהרגיש במציאותו של ישעיה שני, היה ר' אברהם 
אבן:ע זרא; ואחריו הרחיב והעמיק את החקירה בנידון וה ברוך 
שפינוזה ב,מהקר הרתי:המדיני" שלו, ואלו הן ההוכחות, שעליהן מיוסדת 
דעה זו בימינו: 

ראשית, הרי כבר- ראינו, שהנביא מדבר על בבל כעל ממלכה שכבשה 
את יחודה ועל זהודה. כעל אחץ עומדת להבנות (עיין למשל: מ"ב, כ"בן מ"ג, 
יה בי ג'א, 3 ג'ב, יב' ועור). 
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שנית, אפילו אם אפשר לחשוב. שישעיה הראשון, בתור נביא. בעל 
כט עמוק וחודר ‏ לתוך ערפלי:העהיד, יכול | היה לראות מראש את 
המאורעות, .המתרגשים לבוא ט לאחר 0 שנה, הרי אין ספק ברבר, 
שממרחק גדול כזה. היה יכול לדעת ולהשמיע את הבאות רק. ב כ ל ל ות ן: 
לכל היותר. יבול היה לראות מראש, שהעם יגלה לבבל וישוב משם לארצו, 
אבל שום אֶדם, יהיה ה,אדוק". היותר גדול,,. אינו יכול לציור במחשבתו, 
שהגביא. יקרא בימי. חזקיה - של המלך כורש, שיחיה אחר מאה וחמשים 
שנה ושלא היה יכול להיות ירוע לבגי:דורו,. ובכן. לא היה שמו יכול לקיות 
להם אלא צלצול. ריק.--ולא . יותר. 
ושלישית , אנו מוצאים הברל. גדול כין הכננון של ישעיה הראשון 
ובין: אותו של בעל הפרקים מ'--ם"ו.. קשה. להבריע, איזה סגנון. יפה 
מהברו, אבל. ש ונ ים.הם זה מזה בלו שום ספק.. הסגנון של בעל הפרקים 
מ'---פ'ו הוא . יותר מזהיר בשלל:צבעים והעתוד המקווה . מצוור. אצלו 
כּרְמְבות, ‏ אֶבֶל. חפר לו אותו הבטוי הנמרץ, המצומצם והמפוצץ, שבו מצמיין 
ישעיה הראשון: חסהה לו היכולת למכור. המון רעיונות נשנכום. על:וחי 
מלות. מצומצמוה , רבריו. של השני. מלאים .הוך ועדנה. של. ציורי. כחמות, 
בעור שרברי. הראשון הם קשים ומלאים הוכחה .עזה, . הרעיון המשיחי אצל 
השני קרוב הוא להתגשם בחיים ואצל הראשון הוא. נדתה. ,לאחרית חנמום". 
על יסוד כל האמור באה החקירה לידי. החלטך, - שהנבואות ‏ הנעלית; 
הכלולות. בכ" הפרקים האחרונים של ספר ישעיה, שווכות. הן לגביא אחר, 
שהיה חי בגלות בבל, בזמן התגלות גבורותיו של בורש, אליומיחסים נם. את 
הפחקים ו'ג --י"ד,..א'--כ'ח,, שהם מדכרים על מפלתה, של בבל. ושבבר 
נוכר בהם במקום אחד שמה של מדי (י'ג, י"ז), כמו שהעירונו 0 
אבל בקורת:המקרא החדשה לא הסתפקה בוה והלכָּה. הלאה. חוקרים 
אהדים משתדלים. להוכיח, שהיו כמה וכמה ,ישעיות".. בהוך ה מ'-- 
נ"ו יש הרבה פסוקים וגם פרשיות שלמות, שהם מדברים על ,עבד:יהוה'. 
את המקומות. הללו. (עיון למשל:. מ"ב,. א'--ר'ן מ"ם, א'=-ון 3 ד'--ט'ן 
ג'ב, \ י'ג---'ג, י"ב) מיחק דוהם (ותטם) לנביא. מיוחר, .שה בזמנו 9 
, רא, וחכם אנגלי אחד, טשיין (86ע6מס), מצא. (ולדעתו מסכימים . בור 
חבריו),. שהפרקים נ"ו--₪'י, שיש כהם הטפה לשמירהן של המצוותו 
ו ואף .סגנונם שונה מאותן. של מ'--נ"ו, נתחברו א נביאים 
אחרים, ‏ בני:דורם. של. מלאכי, ביהודה. החדשה. משיין ובודי מיחסום. את : 
הפרקים נ"ו--פ'ו להרבה מחברים, והמחזור השלם של הנבואות המרברות 
על ,עבר:ה" נקרא בפי החכמים. ,שירו:עבד:יהנָה', ראיותיהם. של ו 
את כ"ז. הפרקים האחרונים של ישעיה. לנביאים ‏ שונים, הן, לטשל: ,ע 
חומותיך , ירושלים, הפקדתי שומרים". (ם"ב  ,‏ \'),. שמזה גראה ,. שהנבוא 
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מדבר: על . חומותיה: של ירושלים העומדות. על. תלן.,---מה שלא היה בימי., 
כורשן או מה שמדכר הנביא בפרשה אהרונה של ישעיה. (ס"ו, א' וגם ו') 
על ,בית", שנגשים לכנות, ועל ,קיל מהיכל" ומתיהס יחס שלילי נמור אל 
בית:ה", בעיר : שישעיה השני מבשר. את בגינו: ,האומר. לכורש. רועי 
זל" חפצי ישלים,: ולאמר לירושלים: תבגה! והיכל--: הוסד!", (מ"ד, . ב"ח). 
לדעתי,. אין: ראיות ‏ אלו. מספיקות. 

טעותם. העיקרית. של החבמים. האֶלק באה. .מתוך זה, שמקובל אצלם 
לחשוב. את ימי התנבאותו של. ישעיה. השני. לנמן. קצר, . לומן. של. 8-6 , 
' שנה,. בעוד , שבאמת. ראי . להאריכם . עד. 20-99 שנה. ובמשך ומן. ארוך 
* כזה. אין. פלא.,. שמחל מהשבותיו. של הגביא. גשתנה. במרה ירועה,. לפי 
מסבות:הזמן. ותנאי:החיים. הוא התחיל לנבא, כמו שנוכיח להלן, לערך 
\ בשגת 845 לפסהנ"י ופפק לערך בשנת. 518.. העת ההיא היתה הרה שנויים 
' דבּים: ומהפכזה שונות.. בראשונה . עוררו. נצחונותיו של כורש בלבו של: 
| הנביא ‏ את תקות:הגאולה,. והוא.. הרבה לעורר את העם \ לשיבה:ציון.. 
במצהלות:תרועה. ובבמחון. הזק, שהעם ימהר לשוב. לארצו. אחר כך, 


בטנְתְנה ‏ רשות לשוב. והעם. לא השתמש בה כל צרכו, מתמלא הנכיא 
רעיונות. גונים. רואה הוא, שאהכת ארץ-המולדת עוטמת בַלְבָו של העם 
ושרובו נשאר ברצון בנלותו הבלתי:קשה ביחם--והוא מתחיל לרבר קשות 
עם העם וליסרו על שנתקלקל.בגולה: ,מדוע באתי ואין איש". וגו" (ב',. ב'). 
רק חלק קמן מן. העם מתעורר לשוכ לארצו והנביא, השמת. על חלק זה 
ביותד, מיפד את תורתו. ההרשה על ,ע בד.ה", שהוא המעט. מבל. העם 
וסוכל יותרמ כולו ודוק א. מפ ני זה הוא הוא העיקר והוא הוא שיהיה-ל,אור: 
גייס" .. ואולם עד מהרה הוא. רואה, שאין בכל. ההתעוררת במעט זכר 
לאותה ההתחרשות:הגדולה והיסודית , שצייר לו. ברמיונו,--- ואז הוא. נבון 
להתננד אפילו . לכנון. ההוכל. כי. מה הפץ' ב מק רש.. שבונים הגולים. על 
ארמת. ישראל, אם הלב לא נתחדש והמעשים לא נשתנו? 

מכל האמור גראה ברור,. שתוכן נכנאותיו.של הגביא התאים להמצב 
הבללי של העףי. כשנשתנה המצב נשתגה גם. תוכן גבואותיו, 

מהוך השקפה כללית זו אין הראיות שהבאגו למעלה עומדות בפני 
הבקורת , המלה. ,חומותיה". אינה- מוכיחה עדיין,: שמדובר. בזה- בחומות 
בנויות : אפשר, שהכוונה היא על. מקום המבצר, כלומר, על החומות 
חהרוסות.. מו בס"ט. ט"זי ,על כפים חקותיך. חומותיך נגדי תמיד",. ושם 
הרי ברוך, שבְחומות הרומות. הכתוב. מדבר.. גם נחמיה. (א', ג') מדבר על 
,חומת. ירגשלים",. אף:על:פי שהיתה >,מפורצת". ‏ ובכלל, אם אחר החורבן 
השני נשאר במשך קרוב. לאלפים שנה ,כותל:מערבי', אפשר לשער, שגם 
אחך החורבן. הראשון. נשארה. איזה. ,חומה", ואת בגין הבית, שהתחיל 
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בשנת 516, היה הנביא. יכול עוד לראית ומפני שנויי הזמנים היה *כול 
להתנגד לו: הוא ראה כבר, שה,היכל" המיוסר יהיה עוד הפעם מה שהיה 
בימי ירמיהו. | 

לפי תכנן אפשר, ' איפוא , להלק את נבואותיו של ושעיהו ל ש ל ש 
תקופות. | 

את התחלה ‏ ימי נבואותיו אין ביכלתנו להגביל בדיוק, ולפיכך 
משתמשים אנו באופן:חקירה , שבו משתמשים ההיסטוריים כשהם רוצים 
להנביל את סדר הזמנים בק יר וב הםמבקשים אז 44 מו ח6) +6 סטף 8 5טתוו"16 
הסט כלומר, הזמן, שהמאורע המבוקש לא היה יכול ל ק דום לו, והזמן, שלא 
יאוחר מאורע זה ממנו; ובין שני הזמנים הללו באמצע יש לקבוע את 
המאורע המבוקש . | | 

הנכיא מדבר על כורש בעל מלך מנצח וכובש. נראה,, שכבש אז. 
בבר, לבל הפחית, את לור (כבוש:מדי מקומי היה ולא היה לו עדיין ערך 
עולמי), נמצא, שההחיל לנבא לא קודם שנת 546 זהו סטף 8 פטחומז36 
בנידון שלנו, ‏ הנביא מדבר על בבל בעל ארץ, שהיא עדיין עומדת על הלה;. 
אלא שמרגיש הוא בהתמוממותה הקרובה, נמצא, שהתהיל לנבא לא יאוחר 
שנת 598, שנת מפלת בבל, זהו חפטף 84 פטםומזז6ו בנידון שלנו, ובין אותם" 
שני הזמנים נבהר את האמצע--הנביא התחיל להתנבא לערך בשנת 
85, ועל יסוד זה, שהנביא מדבר על ,היכל:ה", אפשר לשער, שפסק 
לההנבא בין השנים 816 -590, שאז נבנה ההיכל, האמצע בין הומנים. 
הללו ההא שנת 818 לפני ספהנ"ו, , 

3 התקופה הראשונה (פ545--599) -- הפרקים מ'--מיח. 

אפלה מעובה שוררת בבל הסביבה, התקוות רפות , והעם מהיאש. 
מרגיש הנביא, שהשעה דורשת ממנו ‏ דברייתנחומים . הוא שומע. בהוך 
לבו קול אלהים, הקורא : ,נחמו, נחמו עמי!"---הלאה היאוש! צריך לצפות 
לתשועת ה', שתבוא עד מהרה, ואז יתעורר העם ובנעוריו ובזקניו יעזוב 
את ארץ:גלותו ויעלה ליהודה, תכליהן של נבואותיו בתקופה זו מתבטאת 
רבראזה ! ,צאו מבבל, = ברחו" מכשדים בקול רנה" (מ:ה' ב') 


1, התקופה השניה (539--698--הפרקים מ"ט- נ"ו. : 

אבל הנה תקע השופר והעם לא חרד. רק מועטים חשבו מחשבות 
על שיבה:ציון, רואה הנכיא, שהעם ברובו השלים כבר עם המצב,. שבו 
הוא נתון, ושוב אינו חולם שיבת-שבותו--ובקרבו | מתגבר היאוש, = ואז 
ושתנה הטון הצוחל שלו, בסוף התקופה הראשונה הוא אומו פבר : 
,מדעתי, בי קשה אתה וגיר ברזל ערפך ומצהך נחושה" (מ'ח, ר'),. הוא 
רואה, ‏ שהעם לא ינתבכר עריין כלי צרכו, שבקרבו נמצאים עריין עברים 
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גבנעים, ‏ נושקי:שבט, שמבברים להשאר בבבל מלעלות ליהודה:. ,כי ידעתו: 
בנוד. תבגור,-ופושע מבטן קוּהָא לך! (מ"ח, ח'). עתה., בתקופה. השניה-, 
הוא: אומר במקום ,צאו | מבבל, כרחו מכשרים". \ ככר- אחבֶּת: ,כו;.לא 
בחפזון הצאו ובמנוסה. לא תלכון* (נ'ב. ייב). 

בפרק ג' מציע הנביא שאלה: מפניימה התמכר העם לשעבור גפ 
וז ועל זה הוא מוצא ‏ השובה אחת : ,הן | בעוונותיכם . נמכלתם". (ג', 
א'), הנביא מחכה להתעוררות מלמטה, מצד המון העם, מאחר שהתנאים 
המדיניום. מכשירים אותה בבר, ומנהמת לבו היא מוכרח לזעוק : ,מדוע 
באתי ואין איש% קראתי ואין עונה ? הקצור קצרה ידי מפדות ואם. אין 
8 בח' להצילי (נ"ו, -ב'), והרי עולה של בבל בכל אופן לא היה "כל 
ביותר : עם ישראל. צריך,. איפוא, ‏ לברוח. מפניו,--ואף . על פי. כן אין 
הרוב עושה זאת. ובלב הנביא מתרקמת הכרה, שתמיר סובלים הטובים 
ביותר. והראיה---הרי הנביא בעצמו הוא' המוב בעמו, ואףיעל" פי:כן הוא 
נרדף המיד (ג'" נתתי למכים',..) , ומה שיש בפרט "יש גם בכלל : את 


-ור 


העם, מפני שהוא הטוב שבכל העמים , פובל הוא. יותר. מכולם , \* 7 , 
פשען על פסוקים מעין אלו : ,הפח בחורים ‏ כלם ובכתי:כלאים החבאו", 
בינה תלי:תלים של השערות על דבר צרותיו של העם בבבל, בודאי הוא מפריז 
על המחה, רוב החכמים החהדשים. חושבים, שהרברים האלה אינם ‏ אלא 
זכרונות מימי המרידה, אחרי: שנכפשו ירושלים, מלכה וחילה. אבל אפשר, 
שהבבליים התנקמו ביהודים על הנסיונות להשתחרר, ‏ שנעשו ע'י איתו 
החלק מן העם, שלא היה יכול להביט בשויון:נפש על השעבור. כבר אמרנו, 
שהתשוקה להגאל לא היתה אפשרית בלי שנאה אל חגלות. ‏ שבאה מתוך 
יסורים ורדיפות, שאין אנו יורעים מהותן וסבתן כראוי 


\ו. התקופה השלישית (598--918)--הפרקים נ"ז--פ"ו. 


-'\ - 6 


רואה הנביא, שסוף סוף מראה העם:סמנים של: התעוררות, -- ורוחו 
מהעורד על:ירי תאורים נחמדים: של ההוד והההּר,:>השפוכים על מאורע 
לאומי מזהיר'יבשיבת עם: מארץ:גלותו לארץ-מולדתו, 
: פלו. סלו המְפַלֶה. סלו מאַבְּן. הרימוּ נָס על העמִים (סיבי י'), 

מי -אֶלָה פְּעב ‏ תְעוּפָינָה וְכָיונִים: אל אִרְכּוְתִיְהם + - (פי. ח'), 

אבל' הנה באה . המציאות וסתרה. את = כל = חלומותיו. - השבים. -הם 
במספר מצומצם מאד ובינוהם עניים, שהם נצרכים לעזרתם של הנשארים 
בנלות, והחלק הבריא והעשיר. שבידו היו נמצאים: די כח ואמצעים לבנות 
את הארץ מחדש, -- החלק הזה נשאר בבכל, העולים באים לארץ שוממה 
וחרבה. הלחץ והעונו. נדולים. ומצב הרוחות מדוכא, מתחלה - מנפה: הנביא 
-לחוק את רוח השבים. הוא אומרז,נשבע ה' בימינו ובזרוע עוזו,. אס. אתן 
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את דגנך עול מאכל לאויביך*-ונו' (ס"ב, ח'). ‏ אפל הוא. עצטר שוב אי 
מסתפק בחזיונות ‏ מוהירים לעתיד לבאא בלפר, ההוה רע ומר יותר. מראי, 
והנפיא מתפלל לאלהיו : 


ּ הפט מִשְמִים וּרְאֶרא שבול הדשך יְתְפְּאַקְתִד: 
אה כְוָאֶתך ונבוּריתי? המון מעיד ורחמיך אלי הַתְשָפקו' וסינ ט"יו)4 
ערידקרשף היז מדבר, ציון מרבר היתח! 
ירושלים' -- שפמה. .+ 
העל אֶלֶָה תִתְאָפָק הי תהָשה וּתְעַנָנוּ עד מאר? (סיד. ט'- י'או, 


| כאן לפנינו ‏ אהד ממזמורי תהלים, וכעין פסוק פתהלים הם גם 
| הדברים האלה : : 


למצער ירשו עם קדשף- צרִינוּ פוססו מקדשך סניו יייחו, 
7 
ובלב הנביא מתעוררים געגועים. עזים. להעבר הנשגב : 
לוא יר שמִיִם'י יְרְדת, מפניד ההים כ נזלו | (ס'נו ייימו. 
" ומך המצב.הט , המשהתהק בנבואותיו של ישעיה השני, אנו עוכרים 
| 


אל הרעיונות 0 הדתיים. והמוסרים שבנבואותוו, וקודם:כל .. חייבום 
אנו לברר, מה. הוא הדבר, שהוליד. .בלב הנביא את רעיון נ צחיותו של 
ה עם ויציאתו מן המצב המשועבר, שבו הוא נתין, בכהה:נצחון .על. ראשו 
כּדִי להמשיך את הייו בהור. עם עומר. ברשות. עצמו ומוהה. לנויום? 
ודבר. זה. יתבאר. לנו,. אם . נתבונן אל. המהפכה השלמה.. שהוללה 
הנלות בחיי העם ובהשגותיו. -כבר רמזנו ו . שקרוב. לשעה.. בי 
עם. ישראל שבל = יסורים ‏ ורדיפות. מן הבבליים. תלונה -עזה. על. הענויום 
והרדיפות הללו נשמעת. בהרבה. מנבואותיו. של ישעיה השני,.'שבהן מרוכר 
על שודדים, רוצחים, מענים ומציקים וכדומה: 
והוּא עם .בזוז ושסוי, 
הפה 'כַחורים :כָּלֶם = -- = וּכְבְּתִי כְּלְאים הִמְמָאנּ ז 
הָיוּ: לְשוּ. נָאין מציל, משסה--ואין אוּמָהן הֶשָב1(מיים, פ'ים), 
כודאי סבלו מן הרריפות הללו ביותר --- הנביאים, שהביטו. בשאמ: 
נפש על ממלכת בבל ונבאו למפלתה, כרי לראות, כמה מן ההתמרמרות 
נגד מעניו נצברה בלבו של העם, די להזכיר את הפראוה המטאל רעל, 
שהבאנו כבר למעלה (8 28):,בת בבל השדודה, ., אשרי שיאחו ונפץ 
את עולליך אל הפלע" (תהלים, קל'"ז, ח'--מ'). 
כמובן, ‏ מצא הנביא, שהענויים הם' תוצאת החטא. העם חטא; ועלי 
כן: הוא מקבל ענשו מה ,מי נהן למשכה יעקב וישראל. לבוזוים? --- הלא 
הי זר השנו לו" וגו" (מ'ב, ‏ כ"ד), אבל הקות = הנביא. חזקה, שהצרות :ל 


| יתמידו;: ל 
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אבי אָנכי הוא מְנְהְמָכֶם. 


מִי את וַתִּירְאי מאנוש יָמוּת וּמִבְִּאדֶם חָצִיר ינָתִן 
וְתִשֶכָה ה' עושף. נמָה שָמִיִם ויסר אֶרֶץ , 


ִתְפְהֶד תָּמִיד כל הַיום מפני חָמת הַמְצִיק כְּאָשֶָר כונן להשחית -- 
וְאיָה חָמַת המציק + ו ב 

ה' יושיע את עמו ויחלצו מצרותיו . ויש לאל ידו להושיע, בי היא 
הוא ,יוסד:ארץ'---ערך חדש, שנקנה לה להנבואה בימי גלות:בבל . בפראזה 
זו כלולה השגה חרשה של מהות האלהות. מאליהו. עד יחזקאל ‏ הולכת 
ומשתלשלת ההשקפה, שיהוה הוא לא רק אלהי. האומה. ה שר אלא 
הוא אלהי כל -עמי:העולם . האל, בהור 0 ומנוע:ההיסטוריה, 

מופיע: כבר בגבואותיהם של הנביאים הקודמים,. אבל ההכרות הללו 
מתעמקות ימופיעות בצורה מסוימת בראשונה אצל ישעיה השנו : יהוה הוא 
לא רק אלהי הארץ כמו שהיא לפנינו, אלא גם יוצרה ועושה. (מ"ה, י"ח); 

ותר.על כן : הוא נם. אלהי ההיסטוריה. באוהו. מובן, שלא. רק מסבב. הוא 
0 המאורעות של ההוה) אלא קובע גם את המאורעות של העתיד : הוא 
,קורא הדורות מראש" (מ"א, ד') ומגיד את הבאות = ו,הוא ראשון. והוא 
אחרון" (שם, שם וגם מ"ד, \'), | ישעיה השני. הוא - הראשון. בגביאים, 
שהשנת:ה' שלו כוללת ומקפת את העבר, ההוה והעתיד ביחד, ובזה. יש 
אמת עמוקה. רואה. אתה מאורעות: מתרגשים. בעולם--הסיסות שונות , 
מהפכות, מלחמות,--- שלכאורה אין שום יחס וקשר ביניהם ; אך התעמק 
בדבר ותראה, שכל המאורעות הללו איגם הוצאותיהם של כחות. נפרדים, 
עומדים ברשות עצמם ופועלים על דעת עצמם , אלא הוליות הם בתוך 
שלשלת אחת ארוכה, שיש לה מוצא אחד: ה' בבחינת סדר:העולם המוסרי, 
כי גלגולי המאורעות הבודדים מצטרפים בלי משים לפרוצס עולמי אחד, 
מרוכז ב,מרכז ההויה", שהוא הוא רצונו של מקום, גם הנביאים הקודמים היו 
מסתכלים: במאורעות שונים של עמי:העולם ורואים בהם אצבע:אלהים ; 
אבל בעיניהם היו המאורעות הללו בודדים , קטועים , עומדים כל אחד 
פני עצמו, פלי שיתרכזו במרכז אחד, שהם רק נקידות:ההקף שלו. לא 
ב הדבה. בעיני ישעיה השני. כל האומות הרי הן אתוזות זו בזו ו,גולה: 
הכותרת" : היא האומה הישראלית ;. ובכן יש מרכז לכל המאורעות והקף 

אחד גדול, כיצח וכובש הוא כורש מלך פרפ, והוא-ומדמה, שרק לטובתו 
ולהנאתו הוא עו. ה זאת; והוא אינו מכיר כלל , שלנצחונו | וכבושי -יש 
תכליה אחרת, שלא עלתה ‏ אפילו על דעתו. \ הוא בידי ,רצון:העולם' 
בחומר ביד\ היוצר, וכמובן זה היא ,משיה ה", 'וכשהטפ מתרעם על 
שהנכיא מכנהו בשם ,משיח', הוא קורא: 


1 :ד"ה-עמףי קלטנ ז = | = 


הזו רב שת יצ דָרָש. אַתהחרשי אִרְמָה! 

הַיאמַר ,חמַר לִישָרו מה פִעשָהי | ופעלך אין ידי לט (מהי ט'), 

ה' בחר בכורש לתכלית מסוימת --- לנאול , את עם. ישראל, ‏ וכל 
נצחונותיו של כורש אינם אלא מכוונים למטרה זו: ומכיון שכך, שההיסטוריה 
והטבע נמצאים שניהם כאחד בידי ה', הרי יכול הוא לשדר את מערכות: 
הטכע כמו שהוא יכול לשדד את מערכות:ההיסטוריה : 


יניא ישא ְכֶל הר וְנִכְעה ישָפָּלו 
ְהָיָה העקום למישור וְהַרכְפִים--לבקעְה (מיי די); 
פנוו אין גבוה ורם : | 
הניתן רוזְנִים לאין =" שופטי אֶרֶץ כתהו עַשֶה\ (מי. כ"נ). 


ומכיון שגדול הוא כל:כך, הרי יכול הוא לשבור כהרף:עין את"חסנה 
של בבל האדירה" ולהושיע בזה: את ,תולעת:*עקב", כך הטיף הנביא, 
והעם האמין בזה: אלמלא אמונה זו היה טובע לגמרי במצולת:הגלות ‏ ולא 
היה מהעורר עור לתחיה. " 

גאולתו של העם-תלויה בגדלו של ה', ולפיכך. ביחד עם התאורים 
הנחמדים מגאולת ‏ העם ומן העליה ליהודה, הולך הנכיא ומהאר את נדלו 
של ה': יְ 


קול קודא בַּמִרְכָּר פנו דר הי! 
יָשָרוּ בַעַרְבָה מִסְלה לאלהינו (מ', ₪ 
וְנְלָה כְּבִיד הי וּרָאוּ כל בְּשֶר יִחָדיי 


כִּי פִי ה' דִּבָּר (מי, ה'), 


ודבר ה' בוא יבוא בכל אופן : 


ובש חָציר בל ציץ = 
זדתר-אֶלתיטף יָקזם לעולֶם > (מי. ח'). 


איך יקום' דבר ח'% חרי זהו ‏ כמעטי "רבר. שאי:אפשר-לפי המצב של 
עכשיו, "אבל = | : : 
מי תִכָּן אֶת רוח ה ואיש--עצתד יודיענו? (שם. י'401. 

ה' הוא נשגב כל:בך, ער שאי:אפשר לבוא עד תכונתו, ובשמתאמצים 
אנו להשיגו: הרי* מצר אחד. אנו ‏ מתקטנים בזה בעיני עצמנו,. אבל, מצר 
אחר, אנו גם מתרוממים על:ידי מה שאנו נעשים \ מוכשףים להכין את דלו 
הבלתי:משיער. 5 0 

וכשהנביא .מהאר' את רוממותו של ה' הב ור א, הוא מציג':לעומתו 
כ,מחזה מול מחזה' את האלים הג ב רא ים ע'י האדם : 

וְאֶל מ תִדמִוּנִי ואשנהז- יאמה קרוש (מי, כלחאי ה עד 
ובאותו הכשרון. הנפלא, -שבו מתאר. הנְביא את. גדלר של, ה' לשבח, 
הוא מתאר גם את הבלי הגויים לגנאי; הסטורה: השנונה., ‏ שאנו מוצאים 
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בּאו, במַעָם שאון דוגמתה. בשום. ספרות : שבעולם. גם ירמיה מהתל הוא 
באלילים (,אלהיא. די שמיא.וארקא לא עבדו" וגו'", עיין י, ג'--י"א); אבל 
ההולו אינו בל:כך חר 0 כאוהו של. ישעיה השני,. האחרון: הכיר: בוותר 
את. רוממיתו של; אלהי. ישראל , ומפני כן הכיר - ביותר ‏ את שפלותם של 
האלילים,. בהתיל. עוקץ ובציורים גאים הוא. הולך ומתאר את אופן יצירתי 
של האליל: 


עץ לא ירקב יִבְּחָר; חֶרָש חִכֶם ובקש"לו 
לְהְכִין סל לא ומוט (מ'; ב'). 
הָן כל הִבְרִיו (חכמיו) יבשו וְחֶרשים המָּה מְארם (מ"ד, ו"א) 
חָצָיו שרף בְּמוהְאש. . על מְצִיוּ בּשָר. יִאבָל . 
2 -- גצלה, צָליתִשָבָכ 

וּשְאֶריתו לְאֶל עשָהי לְפסָלו ‏ יסְנַד-לו 

וישתְחו ויִתְפַּלַל וגו'. (שם, ט'ז--י"ן). 
ַיַעַשָהוּ כַּתַכְנִית איש. כְּהָפאֶרֶת אָדֶם 


לִשְבְזבְּיָת (שם, י'ג). , 
אין בכחו של האליל. אפילו להשביע ולו ה את יוצרו : 
נם. רְעַב - ואין. כְּחַ לא שָתָה מִיִם -- נַיְעָף (שם. י"ב), 
כל. מי שראה את האלילים של. האשוריים והבבליים, שיצאו ממעכה 
הארמה בימינו ולעינינו על-ידי החפירות החרשות, הריהו מרגיש, כמה דוקרם 
ה בהתוליו השנוגים וכמה קלע בהתולים אלה אל המטרה. וראוי לשים 
ב לדבר זה: במקום התבטלות של גולה. וגר. בארץ נכריה ‏ אנו מוצאים 
ברברי:הנביא הכרת:היתרון, = שיש . לגולים: ולגרים הגרורים. על. האזרחים 
המאושרים. כי כמה אומץ:לב נצרך היה להשמיע. הברים כאלה בארץ נכריה, 
בארץ, שבולה שקועה היתה באלילות גסה מאד---והיא הרי היתה המושלת! חרב 
חרה היתה תמיד מונחת על צוארו של הנביא המבמל, וחוץ מזה, הרי כל שוּמע 
היה יכול למפח' על פניו במציאות המרה: ,הלא בבל היא אחרי כל אלה ארץ 
ארירו; ולה משועבדים היהודים, אף:על:פי. שהם. הם ,גזר:הברְיאה" ; יהוה 
הגדול, הגביר והגורא עוזב את עמו בד הבבליים עובדי:האלילים--והיכן 
\ נדולותיו, . היכן. גבורותיו = והיכן . נוראותיוז' --. אבל -הנביא . אינו. חושש : 
להעתם. של כני:אדם קערי:ראות כאלה, . הוא התרומם-על. כל השגותיהם 
של בניידורו. וְעַל:ידי. שכלו. הבהיר.. היטיב ..להביר, שלא: העריצות : והכח 
החיצוני הם. הם המנצחים תמיד, אלא כח אחר לגמרי,--כח פנימי , שהוא 
קיום ועומד ‏ בפני כל אגרוף ,וכל. תקיפות ופוף-כל סוף היא ינצח. ויכבוש 
את העולם , 
> ואולם קר גדולתו של. הנביא היא -- שלא נלחם רק. באמוגה. האלילית 
זיורדה של העם הסוכן לפורענוה, אלא אף באמונה האלילית העולה 


1% ד'ר יוסף קלוזנר 


של העם המנצח-- באמונה בשתיירשויית (דואליסמום) של 
הפרסיים, שרק הופיעה אז על שמי:המזרה ביחר. עם הכובשים החדשים. גדול 
הוא אלהי ישראל ונושא הוא בקרבו דבָפִּים והפוכיהם, -- לא 83 הורא: 
מ זד א (אורמוזדוס.הורמיז), שהוא רק אלהי:חמוב, ולא כ אנ נר א: מייניאו 


(ארימאנוס, אהורמין, אהרימון), שהוא רק אלהי הרע. יהוה הוא 
יוּצָר אור וּבורָא חשך, 
/ עוּשֶה שלוּם וְּבוּרָא. רְע. 
אָנִי הי עושה כל אַלָה (מיה, ז), 
| עם ישראל נופל בעיני הנביא מן העם הכובש והמנצח -- הבכלי 
או ה שר -- מפני שאלהי ישראל אינו נכבש על ידי הכּכושים של הבבליים 
והפרסיים : אף הכבושים הללו הוא הוא המסבב אוהט, כי הוא הוא הנותן 
נצחון לעם אחד על אחר, 
ואולם שאלה חשובה אחה מטרדת את מהו של הנכיא: הרי אף 
בנוולו עדיין טוב הוא עם ישראל מכל עמי הנכר, ואםיכן ‏ מפני-מה ‏ הוא 
סובל. יותר מכולם ? 
ישראל טוב הוא מכל העמים : הלא דעותיו כובשות להן מקום גם 
בין העמים שגלה לתוכם . דוקא אחר דתם של הנרדפים והנענים נמשכים 
הרבה נרים, והיא מכנסת את ה,נלוים" הללו תחת כנפי השכינה, אחרי 
שהם רואים בעיניהם, כמה .מן הכח והעצמה נותנה דת זו למחזיקים בה, 
ואם:כן מפניימה נרדף ומעונה רוקא עם זה, שהוא נושא רבר:ח' בל 
אבל כבר ראינו ו את הפהרון לשאלה זו, שמצא הנביא מתוך 
הסתכלות בגורל של עצמו: העודה אחת ותפקיד אחד להנביא ולהעם--- 
לדעת לעות (נגזר מן השם ,עה כלומר: ,עשה בעה*, ויש: גורסיםי, לענוה") 
את ועף דבר" (נ', ד'),. הנביא מורה לעם \ אה הצדק והמשפט-- ומהו 
שכר הוראֶתו ? --: | 
וי גְתַּי לְמָבִים ּלְחָיי-- לְמירְטִים/ 
פני לא א הִפְתּרְתִּי מכלמות ולק (שם. \'), 
וכהנביא בתיך עמו ‏ כך הוא עם ישראל בתוך עמים אחרים: נם 
הוא וגם הם סובלים ונרדפים על דעיתיהם הטובות מפני: שלאחרים ‏ יש 
דעות רעות, סובלים הם לא מפני שהם בעצמם הטאו, שהרי כבר קבלו 
את שכרם משלם (,בי לקחה מיר ה' כפלים בכל חטאותיה') , אלא 
*טוריהם חם ,יפורים של ב יזר מרויק,-,כפו ים של כפרה, 
הם באו לבפר לא על חטאי:עצמם, | אלא על חטאי אחרים. ענוייהם 
של,עבדיה" ממרקים את עוונותיהם של כל , 
והיה: באחרית = הימים, ל העם ,כבנד יבלו, ‏ עש יאכלם"---אז יכירו 
העסים, שבקרבם חי עם גדול, כמו שירגיש /ם ישראל לאחר הגאולה, 
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שנביא נדזל חי בקרבו . לעה עתה צריך רק לבטוח בה' : 


מִי בְכֶם,. יָרא הי שומע בקול עב 
אֶשר הל חשכום אי נה לו, - 
יָבְטַח בְּשָם. חי וישָעָן בָּאלקִיו (נ', "), 


משירי ‏ ,עבד;יהוה" | העסיקו ביחוד את כל החכמים הפרקים נ'ב, 
ו"נ--נ"ג. ער 2 שנתהברה עליחם ספרות שלמה ובה נתגלו ו דעות 
על מי מוסבים דברי הנביא , ּ 

אחדים מן המפרשים אומרים, שמדובר בזה במשיח שעתיד:לבוא : 
במשיח ישראל--לפי. דעה. הרכה מן החוקרים היהודים, ובישו הנוצרי -- 
לפי החוקרים הנוצרים, אבל רוכ המפרשים העבריים נוטים לפרש, שהדברים 
מוסבים על עם ישראל כולו; ואחדים משערים (דוהם), שמדובר בזה 
באדם., שחי בימי עזרָא ושצרותיו נעשו למשל בפי העם. אדם זה הוא, 
לרעת | >לין (וזז56), זרוב בל, שפופו אינו ידוע ‏ לנו, ועוד | אחרי 
רואים ב,עבד:ה'" את הנביא עצמו 

את הדעה הרָאשונה מרחיק אני לגמרי . כאן אין הכתוב מדבר 
במשיח:ישראל הרגיל, משיח בן -- שלפי עיקרי של הרעיון המשיחי 
אינו מעונה כלל, אלא הוא מנצח וכובש ברוח:פיו, ואפילו לא במשיח בן 
יוסף, שלפי ההנדה יהרג, אבל לא יהיה מעונה . | וכמו כן, | במיבן, או 
הוא מדבר בישו הנוצרי; אדרבה, האיוונגליון, כשהוא בא לתאר את ענויי, 
של ישו, משתדל לחקות את הפרק | הזה בתאורו, כדי שיתאמתו דברי: 
הבָתוּב, גם לדעותיהם של דוהם וטיו אין שום ‏ יסוד היסטורי : אין לנו 
שום ידיעות | על אדם נרדף ומעונה בימי ‏ זרובכל ועזרא . ואם נסכים , 
שלפנינו כאן אדם פרטי, נצטרך לושיב שמרומזת כאן (בפסוקים ג'ג, ח'---י') 
כבר תחית:המהים (,כי נגזר מארץ חיים... ויתן את רשעים קברו... יראה 
זרע, יאריך ימים"), בעוד שבאמת אי:אפשר הדבר, שהרי אין הנביא מדב 
בזה בתחית הגופות ,. על:כן נראה לי, שבפרשה זו משתלב גורלו 5 
הנביא בגורלו של עם שב בלי משים מפני שגורלם שוה במדה מרובה, 
מו שציינהי למעלה. עתה הם נרדפים ומעונים ונחשבים לחולים רוחניים 
מפני שהם יוצאים מן הכלל ברעותיהם, אבל באחרית הימים יכירו רודפיהם 
ומעניהם בטעוהם ובאשמתם ויאמרו : 


אכָן חלְינוּ הוּא נְשָא וּמכאבִינוּ--סַבָלֶם. 
יאנסטו. חִשְבְנָוּ. ננע, = | מְכה אלהים וּמקנָה, 

וְהוּא מַחלָל 1) מפשעינו מרכּא יעונותינגּ, 

מוּפָר שלומנוּ עלִיו ּבְחָבָרת (רפא"לנו, 


1) מדוקר, במו ,מחוללת תנין" (ישטיה, ג"א, ט'). 


דיר יוסף קלוזנר 
- כִּצַאן תעינה, איש לָדַרְכּו פָנִי 4 ץק \ 1 
ה' הִפְּנִיע בואֶת עון בִבָּיו (נ'ג, ד'-=ז'). 
עם סובל בעוונות אחרים, מן הנמנע הוא, שלא יקבל = שכרו | 
בזמן מן הומנים . וכאן מגיעים אנו לאותם הפסוקים, שבהם מצייר לעצמו | 
נביא:ישראל' את גמיל העם ,. הוא ‏ יהיה | ל,אור נוים"; | למקור הצדק 
המשפט, הוא יככוש ארצות ולאומים. לא בחרב ובחנית, אלא כרוח ‏ = 


ך 


| מק, שהעם 


הן עַבדי אֶתְמִּ"בּי, בְּחִירִי רְצְתָה גִפְשי, 

גמַפי רוח" עָלִיו, מש5פ פט לנייםי יוציא. 

לא יצעק ולא ישא (קולו), ולא ישמִיע בחוץ קולו. 7 
הנה רצוץ לא ישבופ וּפְשְתֶּה כְהִה לאיפַבְּנָה 


לְאָמַת 1 יוציא מש שפם, 


לא יְכְהֶה ולא יָרוּץ ער ישים בְּאָרץ מִשָפָּפ 
0% וּלְתורְתו אזים יְיחֶלוּ (מ"כ אי---חי) 
אנ הו קראתיך. בְצַרק ואַחזק בידְף " 
ְאֶצָרד , ואֶתּנּ ו עסילאיר נוים- 
לפקח עינים עורית, הוציא מִמִסְנָר אפיר , 0 
מבית"כלא - ישְבִי -/ (שם, ה ,00 


\ 
וברי שיובל עם ישראל להפיץ את תורתו בין העמים. ישפוך ה' את 
הותר על. בל. בנ העם בתיהי. + 


/ כִּי אָצָק מִיָס על צְמָא ְנוזֶלִים על יַבַּשַה-- 
אצק רוּחי על זרעף וּבְרכְתִי- על צאצאיך (מ'ד 4 % 


ומפני ו הוא הראשון בעמים, שהשיג את ה' במלואו, על:בן 
יבואו כל העמים להשהחוות לו : 


ואל יַשְתחוו, < | אליך יִתְפַלְל 
אך כך אֶל > וְאִין עוד אפס אֶלהים. (מ ז"ה. י"ד). 


אפשר היה לרמות, שהנכיא,. שהיה עפוק הרבה בדברים. רוחניים , 
שוכח לגמרי את האדמה, שעליה . הוא. עומד . אבל לא!. הוא מתנבא. נם 
לחופן. חמרו : | : 

עִנְיָה סערה לא נְחָמָה ! 
הנה אִכִי מרבְּוץ בּפוך אָבְניף )| .ויסדתיך .בפפירים. 
וְשמתּי בדכוד שמשקיף וּשָעָרְי לְאַכְנִידְאקרָח 
וכל נבולך. לְאַבְנִיחַפץ (נייה: וי/א-הייים). . 
על ידי ישעיה השני באו שנויים | ידועים בסכימה הידועה של 
הנבואה : העונש בא אחר ההמא, אבל לא בתור תוצאתו ; אלא" בתור 
,יסורי<תמורה" (ת16:06 665ת6,670:606 ), ולפיבך אין הנביא מטעים בעיקרו 


₪ 


*) ווילהויזן קורא ,בנופך ארניך"--מה שותאים חיטכ אל ,ויפרתיך בפפירים". 


היסטוריה ישראלית ו 
את צורך התשובה : ,בי לקחה מיד ה' כפלים... . וגם הגאולה לא תבוא 
בתור תוצאת ההשובה , עיקר הגאולה כלול כוגן בשלטון הצרק המוחלט 
בעולם, שמקורו בעם ישראל והוא מתנלם קודם ‏ כל על ידו, וצריד . 
להעיר, שישעיה השני אינו מדבר על התגשמות הרעיון המשיחי ב,אחרית 
הימים": הוא חזה את התגשמותו באה בעקבות שיבת:ציון , ממלך:המשיח 
אונו מדבר כלל ורק פעם אחת הוא. מזכיר כלאחר:יד את ,חסדי דוד 
הנאמנים" (נ"ה, ג'), השעה לא היתה מוכשרת להתחרשות המלוכה , 

וקודם שנעזוב את הנביא הגדול הזה נסיָים במה שפתחנו ונחזור 
. בדברים אחדים על מה שאמרנו בדבר מליצתו של ישעיה השני, 

סגנונו ציורי ומזהיר מאד,: מלא השאלות פיוטיות, . אףיעל:פי:כן 
צהיר. מאד,.חסר לו צמצום הלשון, הכשרון לעורר על:ידי: מלה אחת המון 
רעוונות---מֶה. שאנו מוצאים בישעיה הראשון, ואפילו בעמום, מצד זה ירדה 
הנבואה ממדרגתה . לבאה דבר זה במה שהנבואות של ישעיה. השני היו 
נם דרשות .אַגיטאציוניות כדי לעורר. בעם תשוקה לשיבת:ציון---קשה מאד . 
פשוּם, הפר לו הַכח = הפרימיטיווי והפראי, . חסרה לו המלה החריפה 
והנמרצה. ביותר, המפוצצת. . והנוקבת. והיורדת ער התהום, שמצמיון בה 
ישעיה . הראשון , אבל ישעיה השני רך .הוא ועדין הוא. יותר ומהקרב יותר 
למשורר מצד אחד ולבעל:מזמורים מצר שני , הוא. יודע להלהיב ויודע גם 
לבבות ,ולהתפלל, ובזה. הוא דומה ככר.למשוררי:תהלים , 

שני הנביאים. ישעיה הראשון והשני, = כאילו. מסלאים זה את זה , 
זיפה עשו המסדרים. שחברום יחר : על:ירי זה נעשה ספר ישעיה לכלי. 
התמדה היותר יקר שבננזי בתבי:קדשנו , 


| 


שעור שנים-עשר. 
שיבת ציון (898--454). 
1 8. העליה הראשונה (538--516). 


אנו ננשים אל ההיסטוריה עצמה של ,שיבת ציון"---אל = ראשית 
התקופה של הכית השני, שבעצם הדכר כבר עטרנו בה כשרברגו על 
התקופה הראשונה והשניה של נבואת ישעיה השני, 

מתוך ספר עזרא אנו קונים לנו משיבת ציון מושג כזה: 

שתי עליות היו, העליה הראשונה היהה בשנת אחת לכורש מלך 
פרם,? שאז ‏ נסן | הרשיון להיהודים לשיב ליהודה ולירושלים ולבנות | את. 
בית:המקרש. ‏ העליה השניה היתה בשנה השביעית לארתחשסתא מלך 
פרם, ובין עליה ראשונה לעליה שניה עבר משך:זמן חשוב, שבהמשכו 
נוסד הבית, כי על:אודות הרשיון, שנתן כורש ליהודים לעלות. לירושלים, 
מסופר לא רק בספר עורא, אלא אף כפוף ספר דברי-הימים ב', 

ואולם כשנים האחרונות ‏ באו שני חוקרים נוצרים, ‏ האחד צרפתי , 
מוריס ;ל]  (‏ חז6/ 6סוזטגא) והשני הולאנדי, קוסטרפ (5ז056א), והחליטו, שלא: 
חיתה עליה ראשונה כלל, הם ‏ אוּמרים , שהיתה רק עליה אחת , בימי 
עזרא ונחמיה, והעליה הראשונה של זרובבל בזמן כורש אינוז אלא ילירת 
דמיונו של בעל דה"י, שהוא חוא אף מסדר ספר עזרא, כמו שנראה זאת להלן 
ל ואת דעתם זו מחזקים החוקר ים האלה בראיות אלו : א) בחגי 

זכריה לא נזכר כלום מן הליה הראשונה, וב) גם נחמיה ב,זכרונותיו" 

0 אינו | מזכיר את העליה הראשונה . וכך השתלשל, לדעת 
קוסטרם, המאורע, שבעל דברי:הימים מסר אותו לא כהויתו: אמנם, בית: 
המקרש נבנה עוד. לפני נחמיה, אבל לא על ידי הגולים, שעלו בעליה הראשונה 
המדומה עם זרובבל ויהושע, אלא על:ידי אותם היהודים, שנשארו ביהודה 
אף אחרי החורבן ואחרי הריגת נדליה והבריחה למצרים . באמת לא 
השמיד נבוכדראצר; וגם לא היה יכול להשמיד, את כל יושבי הארץ,. 
ואף להגלות את כולם לא היה יכול ולא היה רוצה , הספור על:אודות 
הנמלטים ביחר עם ירמיה למצרים הוא, אמנם, עובדה שאי:אפשר להכחישה; 
אבל מעות היא לחשוב, שכל היהורים הנשארים מן החורכן ומן | השבי 
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ברחו למצרים. נמלטו. רק החשובים שבעם--ההשובים:ביחס, כמובן  ,‏ כי 
החשובים . ביותר ככר גלו לבבל מקודם בימי .יהויכין. ואחר:כך על:ידי 
גבוזראדן- --שיראו מחמת נכוכדראצר, שבוראי ‏ היה עושה אותם לאחראים 
בעד. הריגת:הנציב. אבל שאר העם בערי:השדה ואף ‏ בירושלים ‏ עצמה 
נשאר במקומות:מושבו,. בין נבוכדראצר לכורש עבר זמן של חמשים שגה. 
בפשר. הזמן הוה נתרבו תושבי הארץ מאלוהם, על פי חוק הרבוי הטבעי . 
ובשבא הקץ לממשלת. בבל ושלטין פרס בא על מקומי, התחילו הנשארים 
זהנולדים בארץ לקומם את הריסותיה. ובנו. את בית:הסקרש, בו:די = היה 
להם מה שהממשלה הפרפית ‏ לא התנגדה לזה, אבל הארץ היתה מדולדלת 
ועכודת:התחיה. היתה. בלתי:מוצלחה,---עד שבאו עזרא ונחמיה ועמהם מחנה 
של גולי:בבל ‏ והם הכניפו זרם של היים חדשים בעבודה זז. > 

כך. היא דעת. קוסטרס. . דעה .זו משחרת. היא בחחושה ‏ ונראית 
באמתית למראית:עין. אבל באמת אין. לה יסוד.. והרבה טעמים בדבר. 

קודם:כל, מקראות. טלאים. בעזרא ונחמיה , שמדברים על העליה 
הראשונה, עומרים ומטפחים על פני דעה זו,--מקראות, שאין בהם חשש 
זג בלל :. ,ידוע להוא למלכא, דו יהוהאי;. ד י.. םל וקו.מן. ל ותך, עלינא 
אתו לירושלים'" וג'" (עזרא,. די, .י"ב): ,ווקם עזרא מלפני בית. אלהים. וגו', 
כי. מחאבל. על מ על" הבהלה" (שם, 2 | )| הרי שהשוטנים. בימי 
אהתחשסתא. מדברים על יהודום, שעלו לירושלים קודם ושבימי עזרא נקראי 
אותם היהודים, ‏ שמצא בביאתו בעלי. נשים ‏ נכריות, בשס ,גולה" , > ובשם 
הזה . קורא. להם עזרא עצמו (ט', ד') בפסיק , שהוא מעזרא בלי שום ספק 
מפני שעזרא הוא בו. מדבר בעדו (עיין להלן, 8 35). ובנחמיה אנו מוצאים 
אה המקראות האלה: ,ויתן אלהי את לבי ואמצא ‏ ספר היחש ה עולים 
בראשונה, ואמצא כהוב בן: אלה בני המדינה העולים משבי. הגולה 
ונו',. הבא ים עם וזרובבל" .וגו (ז', ה'--ז'). ובן: ואלה מן הכהנים 
זהלוים, אשר עלו עם זרובבל בן שאלתיאל" וגו" (י'ב, א'), 

זוהי ראיה מן המקראות. ויש עוד ראיה אהרת, פסיכולוגית: אם 
בשער, ששום.עליה. בזמן כורש. לא היתה---ישעיה השני מה ההא עליו?-- 
הלא הוא 'מרבה כל-כך לרכר על כורש משיח:ה', ש,ישלים את כל. חפץ 
ה" (ישעיה,. מ'ד, כ"ח ומ"ה, א'---די), ומרבה כל-בך לתאר. אה. שיבת: 
ציון,..שתהוה בימיו (בחסדו של כורש. ‏ ואם-כל זה לא נתקיים : כלל,-- 
כיצד קבל העם את הנבואות הללו , שלא היו להן שום: יפוד במציאות, 
ולא עור, אלא שהיתה להן בעיניו. חשיבות כל:כך = מרובה, עד שצרפן 
לנכואות. ישעיה הראשון ?--.זוהי ראיה שניה, 

ויש עוד \ ראיה,שלישית : כשאנו - קוראים בספרי חני . וזכריה הם 
עושים' עלינו: רושם מדכא. - פסימיסמום מכצבץ ועולה מתוך דבריהם. על 
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.יום:קטנות* הם מדברי ם ועל ,בזים' ל יום:קטנית* זה וכדומה. ואולם הפסימים: 
מוס הזה יובן לנו רק אם נניח, ‏ שעליה ראשונה ה ית הי הגולים שבו לארצם 
בימי. זרובבל, קודם הגי וזכריה, מלאים חלומות:זוהר ותקוות ‏ יפות, ולסוף באה: 
המציאות המנוולת וטפחה על פניהם , ועל:כן גבר יאושם. אבל אם 
נניח, שעליה ראשונה לא היתה כלל, --איזהּ מקום היה לפסימיסמום + --- 
אררבה, לשמוח היו צריכים, שהוקל מעליהם העול , שהכביר עליהם בימ" 
שלטון בבל, ועלה בידם להתנער מעט מעט משפלוהם! 

ויש לנו נם ראיה רביעית: בלי עליה ראשונה לא הצויר המהפכה 
הרוחנית בארץ יהודה באופן טבעי, הלא רק רלת:העם נשארה בארץ 
> אחרי גלוה נבוזראדן והריגת גדליה, ובודאי היו רובם ככולם עובדי:אלילים, 
שהרי עבודת:האלילים חזקה היתה עריין אפילו בימי צרקיהו מפני שהקולטום. 
: האלילי היה מקושר במקומות המקודשים | שבארץ:ישראל ובה,בעלים" 
,אדוני'<הארץ. וכיצר גבאר חזיון היסטוריי זה, שהעם חזר פתאום בהשובה ' 
מעצמו,--- אותו העם, שלהחזירו למוטב לא עלה בידי הנביאום הגדולים, 
שקמו לו במשך מאות שנים? רק אם נניה , שהעליה הראשונה , שהיתה. 
| בימי כורש, היא שהולידה את התנועה הרוחנית ביהורה, יתבאר לנו הזיון 
זה באופן מבעי, שאין למעלה הימנו, הגולים, ששבו ליהודה, עברו ונצרפר 
בכור:הברזל ‏ של 0 הם נקרעו מעל הקולטום המקומי , שהיה תלוי 
בארץ, לגמרי. ויחר עם זה עשתה אוהם הגלות עם צרותיה ליותר. נוחים 
ומוכשרים לקבל את תורתם של \ הנביאים, וכשעלו ליהודה, אף:על:פ" 
שמצאו. שם ישוב אלילי:למחצה, ‏ יכלו להכריח את יושבי הארץ ללכה 
אהריהם מפני שהם, המוגלים, היו חשובי:האומה וע'י. ורוכבל היה להם 
| בסצוה כורש כה שלמוני ירוע. : / 

ולסוף, יש עוד ראיה חמשית: השמות הבבליים של כמה מן העולים: 
שראצר (באשורית: ,אשור ינצור"), ששבצר, ‏ רגם:מלך ועוד. ולדעתי, ג= 
,זרובבל* שם בבלי הוא: זרע בעברית הוא !ר בבבלית. והשם ,זרובבל* 
מורכב. משתי מלות: זַרְבּבְּאל (זרע:בבל). 

הנה כי 5 הוכחנו, שעליה ראשונה ה ית ה, והיא היא שנתן עליה. 
רשיון כורש מלך פרם אחרי שאירע המאורע הגדול. הידוע בעולם המדיני: 
בבוש בבל על:ירי פרס. 

עכשיו צריבים אנו לרון בשאלה: מה גרם לכגרש, שירשה ליהוד ם 
> ליםד להם מדינה בארץ ישראל!-- 

שאלה זו חשובה היא ויש עליה תשובות שונות: 

יש אומרים, שכוונה מדינית היתה. בדבר: ארץ:ישראל. היא ארץ 
המעבר מפרס למצרים, וכורש רצה, שתהיה ארץ זו, שהיא סמוכה למצרים 
ביותר, מיושבת מאנשים מסורים לו ומכירים לו שמת כרי שיהיו לו לעער= 
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בשעת מלחמה עם מצרים, שכבר התכונן אז ‏ אליה, ‏ ועל:כן נתן רשיון 
ליהודי:בבל להושיב את מדינתם לפנים. מעם זה קלוש הוא ואינו. מספיק: 
למדינה קטנה כיהודה לא היה שום ערך בשעת מלחמה בין שתי מטלכות 
אדירות כפרס ומצרים. אהרים נותנים לרשיון כורש מעם רוחני: כורש, אף 
על:פי שהיה איש:מלחמה, הצטיין בסכלנות דתית. הוא האמין, שכל אל 
אדון הוא בארצו ואין רשות לאחר להכנס לתוך גבולו: ולגזול ‏ ממנו: את 
העבודה הראויה לו, ועליכן הרשה גם ליהודים לבנות ליהוה אלחיהם את 
מקדשו בארצו, ואולם, לפי טעם זה עיקר הרשיון היה בנין המקדש, בעוד 
שאיו אנו רואים כלל, שהשבים ינשו מ יר לבנין המקדש: בו עסקו | רק 
אחרי מוהי של כורש ואחו התעוררות מרובה בימי. חגי וזכריה. 

לדעתי, טעם הרשיון הוא זה: היהודים, שהיתה להם השפעה בבבל, 
היו על צרו של כורש מיום שנצה את קריזום מלך לוד והתחיל מכין את 
עצמו למלחמה על בבל, | כמו שהראינו כבר: בדברינו על ישעיה השני 
(6 30), כורש ידע מזה והכיר טובה ליהודים, ותחת השפעתם של חשובי: 
היהודים נתן להס את רשיונו לשוב לא'י ולבנות את בית:המקדש. דוגמת 
מעשה כזה אנו מוצאים בהיסטוריה המאוחרת. בשנת 711 נכבשה ספרד 
לפני הערביים  .‏ לכבוש זה עזרו הרבה היהודים, שנמצאו בספרד במספר 
הנון,' מפני | שהנוצרים ‏ מושלי ספרד הציקו להם מאר, ובשכר עזרה זו 
התיחסי הערביים בשנות ממשלתםי על חצי:האי הפיריניאי אל היהודים 
חס טוב בערך. וחזיון כיוצא בזה היה גם בימי כורש. היהודים הַהיחסו 
כשנאה נוראה להבבליים, שוללי חירותם המדינית, שנאה זו, שהיהה כבושה 
בלבם, הי. ששמה. בפי המשורחר את הדברים הנוראים : ,אשרי. שיאחז 
ונפץ .ות עולליך אל הפלע" (תהלים, ‏ קל"ז, מ'), וכשנודע לכורש יחם זה 
של היהודים א" הבבליים, בא עמהם בדברים, והם בודאי עזרו על ידו 
לבבוש את בבל, שלמפלתה צפו זה כבר. בי היו ביניהם בעלי:השפעה-- 
יפשר ‏ לראות גם מיחוסו של אויל:מרודך ליהויכין מלך יהודה וכן מן המשרה 
הגבוהה בחצר מלך פרס, שהיתה, לנחמיה בומן מאוחר. וכורש החזיק מובה 
ליהודים והרשה להס לשוב לארצם ולבנות את בית:מקדשם, מאד אפשר 
הדבר, שיש ממש בדברי יוסף פלאוויום המובאים למעלה (8 80), שהראו 
לביחש את נבואות | ישעיה השני , שנבא לנצהונו (אמגם , לא 516 שנה 
קודם, אלא שנים אחרות קודם הנצחון) וקרא לו ,משיח ה", 

החלטנו, איפוא, שכורש נתן לישראל את הרשיון לעלות לא"י בתור 
הכרת:טובה, אבל בכלל צריך להביט על כל אותו המאורע ביתר ריאליות 
ושלא להפריז על מדת חשיבותו בעיני מלך פרס. רק בעיני היהודים היה 
ערכו השוב מאד. לא כן בעיני שלים על עשרות מדינות כיהודה, יש בין 
החוקרים, שתמהים ושואלים + מפני:טה לא נזכר. מאורע רב:ערך כיציאה 
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מצרים בכתובות המצריות , -או מפני:מה לא נזכר כלום בספרי. יון ורומא : 
מהופעת ישו הנוצרי? רק אל שאלות כאלו אפשר להשוות את השאלה'. 
הנשאלת לפרקים + מפניימה לא נזכר בכתובות הפרסיות והבבליות כלום 
משיבת:ציון, שהיתה בימי בורש +--,כל השאלות. הללו אינן אלא תמימות : 
ביותר, יש הרבה מאורעות. היסטוריים , שבפופם נעשו. נדולים ומרובִי: 
ערך, אבל בתחלהם היו קלי:ערך בעיני העומרים מן הצר,. שלא שמו לב 
אליהם כלל ; רק לאחר זמן מרובח נתגלה , שיש להם ערך גדול. מאורע 
כגון זה היא הופעת ישו הנוצרי, שבעיני הפופרים ‏ היונוים והרומיים של 
ימי ההופעה לא נחשבה אפילו לסמן אותה ואף חכמי:ישראל לא שמו 
אליה | לבם בשעהה, יורק אחר כמה עשרות שנה הכירו. הכל בתוצאותיה 
החשובות, ופכלל עריך לשים לב. שיש מאורעות היסטוריים הרבה,. שהם 
חשובים מאך לגבי אותה אומה שאירעו לה, בעוד שלגבי אומה אחרת, 
שגם היא השתתפה פחות או יותר במאורעית הללו, אינם ולא בלום. וכך 
הוא: הרבר ‏ בגידון שלנו, שיבת:ציון, שבקורית האומה הי ש ראל ית יש 
לה ערך עצום, לא הפפה אצל מלך פרפ האדירה שום מקום . מסיפקנו, 
אם היה לפורש ' מושנ : ברור ממציאוהה של אריץ - יהודה - פהיר. מדועה 
מיוחדת | לעצמה , שהרי ארץ והורה היהח בימיו ולאחריו רק חלק קטן 
מ,סטרפיה* אחת , מפחות ‏ עבר:הנהר . ואם כן , כלום : היח כיהש. יכל 
להרגיש בחשיבותו ההיסטורית של המעשת שעשה? ומה הפלא, אם לא 
נזכר דבר העליה הראשונה (וכן גם השניה) בבתובות האשוריות-הפרפיוק) 

על העולים בעליה חראשונה נאמר בספר עזרא (ב', ס'ד), שמספרם 
היה ארבע רבוא, אלפים, שלש מאות וששים (49,960), מספר זה, אף:עָל: 
פי | שלכאורח אינו גדול, הוא מופרז, אף על פי שבטלנו את דעת קוסטרס 
והוכחנו, שבאמת היו שתי עליות , עליה' ראשונה ועליה שניה, פוף: סוף 
צריך להודות, שבעל דברי:חימים, עזרא ונחמיה ערבב את התעודות הגוגעות 
לעליה אחת בתעודות הנוגעות | לחברתה. וגם בנוגע למספר העולים 
הראשונים צריך להחלים , שבעל ‏ הברי:הימים, עזרא ונחמיח | ערבב את 
מספר העולים הראשונים והשניים. כי בכלל לא ידעו הקדמונים מה טיבו 
של ריוק מספרי ומימיהם לא עמדו עליו. םביבתם ותנאי:חייחם היו פעוטים, 
אבל דמיונם היה גדול ובלתי:מיגבל ובו קכלו הדברים מדות ענקיות, נזכירה: 
נא את מספר תושבי ירושלים על פי פלאוויום בימי המלחמה עם הרומיים; 
שכבר הראה דניאל חוולפון (בספרו החשוב : -0853 16066 פס 
,(81--49 ,59 ,31 , שכדי . לקלוט את המספר הזה | היהה ירושלים צריכה 
להיות גדולה עשר פעמים ממה שהיתה ולהיות מלאה אדם עד אפס מקום : 
לבתים ומגרשים, אנו רואים. איפוא, שהקדמונים היו נוטים להפריז במספרים 
עד מאד. והפרזה כזו נראית לנו גם במספר העולים הראשונים: שבספר 
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עזרא, | אף-על:פי ‏ שבימינו היה מקפר כזה נחשב לבינוני :| לפרנס קהל 
גדול בן ארבע רבוא ויותר (וביחוד אחרי שבמספר זה אינם נחשבים 
הנשום והילדים, ובכן הוא כפול חמשה) במשך הזמן הארוך, שנמשכה 
העליה, ובטקימות שוממים, שלא היה בהם רי מזון ומים, היה רבר שאי: 
אפשר. אם נרצה לקיים את המספר שבכתובים נהיה מוכרחים לשער, 
שבתות .כתות עלו העולים הראשונים ליהודה. 

בין העולים היו כהנים במספר עצום, שהתנעגעו סאד על ירושלים. 
והמקדש.. בראש העולים עסד אחד מזרע המלוכה היהודית, זרובבל בן 
שמאלת יאל נכר יה ויכין המלך,ואחד מזרע הכהונה הגרולה, י הושע בן 
יהוצדק. נכד שר יה הכהן:הגדול. אנו רואים כאן פשרה בין ,מלכותא 
דארעא" ו,מלכותא דרקיע', שהיתה הכרחית בעם , שנתקיים בגלותו על:ידי 
הקוותיו המדינות מצד אחד וע"י התמכרותו לדתו מצד שני, 

בשנת. 597 באו העולים הראשונים לארץ יהודה, אחרי כמה ירחי 
מל ונדודים. לפחה נִמֶנה ‏ יהודי, מי היה הפחה אין לדעת בבירור. יש 
שני שמות: זרובבל וששבצר. ויש באן מחלוקת בין החוקדים : ווילהויזן 
ישמאָדִי אומרים, כי ששבצר וזרובבל הם שני בני:אדם וכי ששבצר היה פחה 
קודם זרובבל. שמתחלה לא היה אלא מנהינ ורק בימי חגי וזכריה (משנת 
0 ואילך) היה פחה (חגי, ב', כַ"א), ולעומת זה אומר גרץ 09 06900100/6) 
(5,מ4,3ל .5 ,5 11 ,ה66ט[, שששבצר וזרובבל הם אדם אחד: ששבצר היא 
שמו הבבלי של זרובבל, כמו שמרומו במקום אוזר שבעזרא הגנוז (ו', י*ו) 1), 
אבל מקוס זה מסופק היא מפני שיש לו נוסחאות שונים, ומר ך עזרא שלנו 
(א', ח' וי"א. וה', - י"ר -- מ"ז) טראה כי ששבצר היה ,נשיא" ו,פחה" 
בשעה שנגשו זרובבל ויהושע להניח את היסור לבנין בית:המקדש במרחשון 
87 ווילהויזן ושטאדי וחכריהם באים לחוק את הרעה, שורובבל וששבצר 
שני. אנשים שונים הט, נם תראיה מן ההניון : כודאי לא רצה כורש 
למסור משרת פחה ליהודי מזרע המלוכו: מיראה, שמא יבוא זה | למרורד 
בו קשה להכריע בדבר ‏ בתחלט . אבל הרעת נוטו:, שששבצר היה 
הפחה הפרכי, בא:כחו של השלטון הנכרי, וזרובבל היה ראש היהורים. 
בבל אופן, אף אם היה איזה ששבצר, תפס את המקים השני וזרוכבל תפם 
את המקום הראשון בהכרת העם השב לתחיה, 

המצב, שבו מצאו העולים את ארץ יהודה, היה נורא, יהורה היתה 
מוקפת אויבים, ומחופר כַח להלחט בהם נעשתה כשרהיהפקר, שאין לה 
בעלים. כל-מי שרצה לכבוש הלק ממנה בא וכבש, זהו הצר היותר נורא 


1) תיונות סדר הספרים הנוגעים לתקופתנו הוא כך: עזרא שלנו הוא עזרא א 
נחמיה-- עזרא ב'; עזרא נ' הרגא עזרא הגנזז (האפוקריפי), ולסוף, עזרא ר' הוא זה 
שבפפרים החיצונום - 


. 


%- 
* 
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שבמצבה \ את כל הבל הצפון עד בית:אל תפפו השומרונים. אלה 
היו תערובות של ישראלים ונכרים , שסנהריב או אשוך:בליפל (אסנפר 
בעזרא, ר', י') הושיבם \ על אדמת ‏ ישראל, הנכרים ‏ המועטים ההבוללו 
בישראלים, ואם:כן היו השומרונים רובם ככולם--ישראלים. בני אפרים, 
ורק. מתוך שנאה 5 מתארים אותם כתבי:הקדש ופלאוויום ‏ והתלטור 
כגויים גמורים, ו לשנאה זו היה. יסוד ירוע, כי הרבה מנהנים אלילייםו 
קבלו השומרונים הישראלים מן הקילוניסטים של מלך אשור.---החבל המערכי 
היה בודי הא שדודים, אֶלה היו נם:כן תערובה של פלשתים ועמים 
אהרים, . ולפיכך אמר זכריה (ט', ו'): ,וישב ממזר באשרוד", כלומר, עם 
מעורב ומטומען היהודים היו מושפעים מהם והרבה יהודים קבלו את 
לשונם ודברו/ ,אשדודית" (נחמיה, י"ג, כ"ד), ממזרה ישבו העמונים, 
שסכנה גדולה היתה צפויה מהם ליהורה, כי בעלים מלך בני:עמון משתתף 
בבר בהריגת גדליה (ירמיה, מ', ‏ י"ד), כנראה, נתנו העמונים אה עינם 
בארץ יהודה ובקשו 6 מצד דרום ישב האויב היותר נורא---ה א דו מ ים.. 
שנאתם לישראל היתה כבושה בלבם מימים קדמונים, הם כבשו את ארץ 
הנגב והציקו מאד ליהודה (יש מיחסים לזמן זה את נבואת הפורענות של 
עובר יה. שנאמרה על אדום), כל העמים האלה הרכו. להרע. ליתוחי₪ 
-בארצם, ולא רצון רע בלבד היה סבתו של רבר זה, אלא נורמים -היסטוריים. 
ירועים, | ההיסטורי היוני הירודום ממספר, שאז התעוררה תנועת 
בני:נ ביות או הגבתי'ם--עם ארמי:ערבי מלומד:מלחמה, מתחלה התנפלו 
הנבתיים על המואבים ואחר:כך | על העמונים והאדומים. הנכתיים כבשו 
את ארצם של אלה ודהקו את רגליהם, ועל:כן הוכרחו הם לנדוד לארץ יהידה 
ימה שעלה בידם ו 
במצב נורא כזה ‏ מצאו העולים את יהודה. רובה של הארץ היתה 
בבושה בידי זרים, רק חלק קטן נשאר בשבילם. על הישוב היהודי נצממצם 
על שמח של חמש מילין מדרום לצפון, בין חברון ובין בית:אל, ועל שטה 
של חמש מילין ומחצה ממזרח למערב, בין יריחו ובין לוד, ואף שמח 
קטן זה היה חרב ושמם, בלי מרכז מדיני ודתי ובלי חיים מסודרים. הישוב. 
היהודי ‏ היה דל מאר, אף:על:פי שהנחנו למעלה, שנשארו יהודים בארץ: 
ישראל, על:כל:פנים היו מועטים לפי ערך: הם ישבו מעוטם בירושלים: 
ובנותיה, שהיו מועטות באוכלסין ורשמי החורבן עוד ‏ לא נמחו מעליהן, 
ורובם בערים הקטנות של יהודה, מובן, שאלה לא היו הומר מוכשר 
לתחיה. ‏ את זרם התחיה הכניסו לארץ הפרועה העולים, שנקראו בשם: 
הבולל ,גולה", אף:על:פי שהיו מועטים במספרם מיושבי הארץ, אבל באיכותם 
עלו | עליהם, בין הבאים והנשארים היתה התנגדות ידועה. אמנם, = סוף , 
סוף גברו בני ,הגולה", שהיו היסוד. הקולטורי שבארץ, אבל התנגדות היתה, 
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בהפיך מן הנשארים בארץ, נתישבו העילים בירושלים ובנותיה וכוננו | שם 
ישוב. יותר צפוף, ומאז נעשו למשך זמן ידוע השמית ,בני:יהודה" ו,בני: 
*רושלים" לשמות של נגוד. לא היה כאן "רק הנגור שבין האריסמוקראָטיה 
של עיריהמלוכה ‏ ובין ,עם:הארץ: של הכפרים והערים הקטנות : בלבר, 
אלא אף נגור רוהני עצום. כי בעוד שהגולה שבה בתשובה שלמה, מחיצכת 
על:ידי היסורים של' הגלות וע"י יחזקאל וישעיה השני, היו הנשארים דומים 
זותר מראי לאבותיהם בימי מנשה, יהויקים וצדקיה, | כי מנהגי | אבותיהם: 
הוו בידיהם ועל המנהגים האלה נוספו עוד מנהגים אליליים אחרים, 
שקבלו מן העמים:השכנים הנזכרים, אשר עכשיו, | אחרי שפסקה מלוכה 
מישראל, ו אליהם כיותר.. וכל:כך היו החת השפעת העמים 
שכניהם, ער שקצהם שכחו את לשונם העבריה, כמו שכבר הזכרנו למעלה. 
עצמותם ו הלכה ופחתה, הלכה ובטלה, על המצב. הרוחני הנורא 
הזה מתרעם, כפי הנראה, ישעיה השני בפרקי:נבואתו האחרונים (ס"ה, א'-- 
ץז וו"א--וזדן ס"ו, ג'--ה' וי"ז וב"ד), 
בנבואותיהם של נכיאי הזמן ההוא משתקף גם הדלדול ההמרי 
של הישוב. | וכר יה אומר באחת מנבואותיו: 
,בה אמר:ה' צבאות: עוד ישבו זקנים וזקנות ברחובות 
,ירושלים ואיש משענתו בידומרוב ימים. ורחובות העיר ימלאו 
,ילדים וילדות משחקים ברחובותיה" (ח', ד'--ה'), 
זקנות מוזרות בלבנה | וילדים משחקים | ברחובות:העור---אלֶה הם 
אידיאַליו של הגביא% הארץ היתה שוממָה, הרחובות ‏ היו ריקים : ואיזו 
שבינח קודרת היתה: שרויה עליהם, | לא, נשמע צלצול = קול:ילדים ולא 
גראתה השלוה של הזקנים, מבלים בטיב את אחרית ימיהם, וגם בטחון 
החוים והרכוש לא היה נדול: ,וליוצא ולבא אין שלום מן הצר, ואשלח את 
כל האדם איש ברעהו" (זכרִיה, ח', י'). מבבל הפורחת והמלאה חיים ושאון 
באהה,גולה" לאיזו חורבה שיממה, . שהחיים. פסקו. בה זה" כבר ,,. כלום 
*ש לתמוה על זה. שהלם הנכיא, | בשעה שלבו התכנץ מצער למראה 
חוהםהָמות = המבוע על הישוב, על זקנים וזקנות מספרים וילדים וילדות 
משחקים ברחובות העיר / 
ביא הזמן הזה, . חני וזכריה, מרברים עור על שנותיב צורת, 
שבמשך שנים אחדות. דלדלו את הישיב . אך ‏ יותך | מכל | אלה הכביד | 
המסים., נח מ יה אומר בתפלתו: 
,הנה אנחנו היום עבדים, והארץ, אשר נתת לאבותינו 
,לאכל את פריה ואת טובה, הנה אנחגו עברים עלִיה ותכואתה 
,מרבה למלבים, אשר נתת עלינו = בחטאותינו, = ועל נויותנו 
,מושלים ‏ וכבהמהנו, כרנם, ובצרה ירולה אנחנו" (ם' - 
ל"ו--ל"ז), 
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אמנם, נחמיה אמר את -הדברים האלה לאחר ששים שנו; אבל בימי" 
זרובבל לא היה המצב יותר מוב, היהודים היו צריכים לשלם את המסים 
האלו: 1) ,מנדה" או ,מדת המלך'--זהו מס הגלגולה (מְלדת באשורית 
מן נדן--נתון ; בעברית נשמטה הנו'ן כדין חסרי פ"א נו"ן, ובמקום התי"ו, 
סימן:הנקבה באשורית, באה ה'"א, פימן:הנקבה בשברית--מ(נ)ד(ת)ח--- 
השוה ,מתן ו,מתת" מן ,הן") ; 69 ,בלו" --- זהי, | כנראה , מפ האוכל; 
5 טמלְך-- ום+הדרפים (328 באשורית הזא הלך בעברית). | מלבד מסי 
המ-ך, היו היחורים צריכים לספק את צרכי הפחות, שעכדיהם. רוששו את 
חעם (נחמיה, ה', מ'ו). וגם תרומות ומעשרוה היו מפרישים, כעדות הכתוב 
(נחמיה, י"ב, מ'ז), שאמנם לא כולו אמה, אבל קצהו אמה, בל אלה חיו לטעלה 
מכחותיה של הארץ הקטנה והעניה. הרעב ,| שבא לרגלי שנות:הבצורת, 
המסים, כלכלת הפחות, התרומות והמעשרות, הכריחו את העם להת בעבום 
את כרמיהּם ושדותיהם (נחמיה , ה'), כל הישוב החדש היה קטן ורל 
מאד, נבואוהיו של ישעיה השני נתקיימו רק במקצת: בורש הרשה לעלור 
לירושלים ולבנות את בית:המקדש---ולא יותר, 

המעשה הראשון של העולים היה, לפי המסופר בעזרא (נ'), בנ" 
מזכח, . חדוש עבודת:ה' היה אז צורך מורגש. אחר:כך, מסופר שם, 
נגשו לבנין המקרש, ובששמעו ואת השומרונים באו והציעו לפני היהורים 
את עזרתם. היהודים דחו אוהם והם הלשינו לפני מלך פרכס, שהיהורים 
העניים וחסרי:היכולת הללו שואפים לפרוק מעליהם את עול פרס ולעשות להם. 
מלוכה עומרה ברשוה \ עצמה, ועל ‏ ידי זה נפסק בנין הבית ולא נהחדש , 
עוד במשך 15 שנה.--עד שבאו הני וזכריה ותהת השפעהם נתחדש בניי 
הבית בימי דריוש (עזרא, ג'--ו'), הספור הוה מעורר כמה וכמה ספקות: 
אילמלי התחיל בנין הבית ינפסק בעל:כרחם של היהורים - ע'י: מלשינות; 
לא היה חגי קובל עליהם ב,טון' כוה, לא היה אומר: 

בה אמר יהוה צבאות לאמר: העם הזה אמרו: לא עת:בא עת 

ולא עתה באה עת) בית יהוה להבנות" (א', 5'), 

,העת לכם אהם לשבת בבתיבם ספונים והבית הזה חרב?" (שם ד'). = 

ראשית, כל ההמרמרות זו של חגי מה טיבה? כלום בהם היה האשם, 
שהבית לא נבנה? הלא הם התהילו בבנין, | אלא שמפרס. עכבו בידם1 > 
ושנית, איך לא הזכיר חגי--וכן גם זכריה--, שצריך רק להמשיך ולסיים 
את הבנין המותחל +--. ולפיכך נראה, שכך היה גלגול ‏ המאורעות: מיד 
אחרי שיבתה לציון לא נגשה ה,גולה* לבנין ורק מזבח בנתה לעבורת: 
אלהים. אחר:כך בראשית מלכות. דריוש: (690), נשתנה המצב לטוב, מהומות 
קמו בממלכת פרס אחרי שמת כּנקזז' (קאמביזם), בנו של כורש, בדרך ממצרים 
לפרסי וההנשא ג'ף* המג, שהתחפש לממהרים (בַּרְדיָא), אהיו ההרוג של . 
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בנבוזי. או התקוממו עילם, מצרים, מדי אשור ובבל (שתי פעמים). ואז עורר 
חגי ווכריה את העם לבנין המקדש מפני שהאמינו, שהגאולה תבוא בעקב 
המאורעות. הכבירים. חכנין התחיל באחת לדריוש ונשלם בחמש לדריוש 
(520- .516). הדא נמשך, איפוא, | כהמש שנים, נחמיה הספיק לבנות את 
החומה 2:"ב ימים; למה נמשך. בנין הבית כמעט חמש שנים רצופות)-- 
בע*:כרחנו אנו אומרים, שכמה וכמה מכשולים גרמו לעכוב העבודה, 
. ומכשולים אלה היו -- כתבי:השטנה של השומרונים, מתוך. עזרא (ג',: 
ד') אפשר להוציא, שנשלחו כתבי:השטנה האלה מיד אהרי בגין המזבח, בשנת 
3 אבל באמת נשלחו בזמן בנין המקדש, בין א' וג' לדריוש (לערך 820--518). 
השומרונים--בני:אפרים צוררי יהודה ובנימין טאז -- רצו, שהמקדש לא 
יבנה, מפני שנדחו הם ומפני שלא לרצון היתה להם התחזקות' היהודים 
ע'י מרכו דתי:לאומי ;: אבל חפצם לא עלה בידם. בודאי היו בחצר דריוש 
יהודים בעלי:השפעה, שמפני השתדלותם לא שם דריוש לב לדברי השומרוגים, 
שלא שבינתים נתעכבבה העבודה ע'י תתני פוות עבר:הנהר, 
: -מח עורד לבנין הבית רוקא בימים הללו? 
העליה הראשונה היתה, כאמור למעלה, בשנת 537 הישוב גדל 
' והתפתה מעט מעט במשך חמש:עשרה השנים, שעברו מזמן זה עד תחלת 
מלכותו, של דריוש, יותר ויותר היה מורגש הצורך באיזה מרכז לאומי, 
ממשלח לא היתה ; לפחות צריך היה לכונן מרכז ריחני:דתי, לשם קיום 
הלאום, ונצרכת היתה רק רחיפה היצונית, שתעורר בָלֶב העם את הרצון 
לנשת לבנין המקרש. דחיפה כזו היה יכול לתת מאורע חשוב. ומאורע 
כזה, אמנם, אירע אז, כמו שרמזנו כבר למעלה: דריוש הוכרח להלהם 
עם סמררים:השקר ועם עוד תשעה מהנשאים לטלוך, שקמו מיד אחרי 
מותו של כנבוזי בן כורש בארצות שונות, וביחוד א בְבַבָל ובפרס עצסה. 
השלמון הפרסי התמוטט והכל חשבו, שעור מעט ויפול ,--ובמפלה זו תלו 
חקוות רבות. היחירים קוו, | שגם מצבם ישתנה לטובה עם שנוי. המצב 
המדיני | חכללי,. עתה די היה להטעים לעם את הצורך במרבז דתי כדי 
| שיהחיל הבנון. 
| השעה המרופה הולידה גם הפעם, כתמיר, גביאים. הופיעו 
הנייגופריה. 


3 4 חְנִי (959) מִבְרִיִה (590--518). 


דברי חני ניבר, ‏ שאף הוא קיה, שעור מעט תחוור העטרה ליושנה 
| וזרובבל, שהיה מזרע בית. דוד, יהיה. למלך על יהוהה, על:כן עורֶר את 
| העם בדברים נלהבים לגשת אל בנין הבית. ותחת ‏ השפעת רבר"י 


נגשו לבנינו . : 
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ומחזה מלא תוגה עמוקה מהארים לנו הפסוקים האחרונים שבפרק 

ג' מספר עזרא : | 
,ורבים מהכהנים והלוים וראשי האבות הוקנים, אשר 

,ראו את:הבית הראשון--כיסרו (בהופד) זה הבית--בעיניהם, 

,בוכים בקול גדול, ורבים בתרועה, בשמהה להרים קול. = ואין 

,העם מכירים קול תרועת השמחה לקול בכי העם, כי העם 

,מריעים תרועה גדולה והקול נשמע עד למרחוק"...(ג', י"ב-- י'ג), 

זוהי תמינה טראַגית, שאין דוגמתה! אלה, שראו את הבית הראשון 
בגדולתו, בכו למראה הדלות הנוכחית: ולעומתם היו בני:הנעורים צוהלים 
ושמחים. אבל למרות השתדלותם של אלה האחרונים להשתיק בתרועהם את 
בכית הזקנים ולבטלה בהוך צהלתם, לא עלח הקבר . בירם.,; 
| בשנשים לב אל כל המסבות, שעברו על הישוב, ואל המצב המחולהל) 
שבו היו בעלי:התקוה הללו, אז נבין מה זו היסמוריה, . כל הענום והבהק 
שבתקופה ההיא נמחה ‏ לגמרי ונשארו רק השרטוטים היפים. והמוהירים: 
נשארה זכרון לרורות רק העובדה, שיש לה ערך חיובי עצום בהיסטוריה 
העברית-- בנין הבית השני, 

והגי בא ובפיו דברי:נהומים והבטחות יפות : 

,אמר:נא אל זרובבל בן:שלתיאל פחת יהודה. ואל-יהושע.. 

,בן:יהוצדק הכהן הגדול ואל ש ארית העם לאמר: מי בכם 

,הנשאר, אשר ראה את:הבית בכבודו הראשון--ומה. אתם 

,רואים אותו עתה?--הלא כמוהו כאין בעיניכם!... גדול יהיה 

,בבוד הבית הזה האחרון מ]:הראשון, / אמר ‏ יהוה | צבאות, 

,ובמקום הזה אתן שלום, נאום יהוה צבאות' (ב', ב'--ג' ום'). 5 

לפי דעתי, היתה נבואה זו אמתית. תקופת הבית השני נהנה באמת 
להאימה הישראלית יותר משנתנה תקופת הבית הראשון. ‏ במשך - הבית 
השני נוצרוי חלק גדול מן הנביאים, | כמעט כל הכתובים. כל הספרים 
החיצונים והגנוזים, וגם---יסודות ההלבה והאגדה (רוב המשנה); ובה נוצרה 
גם הנצרות, שהפיצה חלק גדול מתורת:ישראל בתוך עוברי:האלילים. 
| הנביא נתכוין לנחם את העם בנבואתו--ונבואתו זו נתקיומה. 
נם על המצב המדיני נבא חני?: 

,אמור אל זרובבל פהת:יהודה לאמר: אני מרעיש את 
.השמים ואת הארץ. ‏ והפכתי כסא ממלכות והשמדתי חמק > 
,ממלכות הגוים. והפכתי מרכבה ורוכביה וירדו סוסים ורוכביהם 
,איש בחרב אחיו, ‏ ביום ההוא, ‏ נאום יהוה ‏ צבאות, אקחך, 
.זרובבל בן:שאלתיאל עבדי, נאום יהוה, ושמתיך כהותם, כיי 
,בך. בחרהי, נאום יהוה: צבאות" (שם, ב"א--ב'נ), 
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דבריו מכוונום כלפי | טרידת ‏ בבל. בטלך. .פרס, שכאמור | למעלה 
קוו.רוב היהודים, שבה תתחיל הישועה הגדולה ליהודה; וזרובבל ‏ יהיה 
- לאש הישועה--מלך המשיח, מלך מביתדור. 

וכריה מדבר. עוד ביתר. בהירות על התקוות , שהוא תולה 
בורובבל: ,הנה:איש צמח שמו ומתחתיו יצמח ובנה את:היכל יהוה" (ו', י"ב). 

,איש צמה" הוא זרובבל, שהיה מבית:דוד, שהרי כבר אמר ירמיה (כ"ג, 
ה', השוה ל'ג, ט"ו): ,והקימותי לדוד צמח צדיק'. המשיח נעשה ,צמח 
דוד". וגם השם. ,זרובבל". (ז ר ע:בבל) מזכיר את. הצמח הבא מן הזרע. 

כאן מתעוררת השאלה: מה היתה התיחסותם של העם והנביאים אל 
יהושע בן יהוצרק? 

זוהי ו אחת מן הפרובלימות הקשות של תחלת בית שני, 

התחרות היתה בין יי ויהושע , כפי שאנו רואים מזכריה ג' 
(,בגדים ‏ צואים" היו 0 יהושע בן יהוצרק, כלומר, היו מרננים אחריו). 
זו היתה התחרות בין השלמון החולוני ובין השלמון הרוהני:הדתי,. בהתחרות 
זו היתה יד זרובב ו התחתונה, מפני שהיה ‏ מסוכן ל פרס על:ידי, 
התיחסותו על זרע המלוכה, ועל:כן נצה מ 6 ו הגדול נעשה עומר 
בראש כל החיי האומה, אבל בזה עוד לא נגמרה המלחמה, היא נמשכה 
ער זמן ההשמינאים , שאו נתאחדו השלטון הדתי ו המריני בידי 
המלכים:הכהנים:הגדולים. מביתיחשמונאי. הנצחון בימי יהושע בן יהוצרק 
היה פרי מלחמה ממושכה, שרשומה נכר כבר בספר זכריה. 

העם נחלק או לשתי כתוף . כַּהה אחת היתה דתיה. היא אמרה, 
שהדבר האחד, 2 לו ערך לאומי:כללי ושיש להאומה צורך בו ויכולת 
להשינו באותה שעה, הוא--בית:המקדש. התקוה לחו מדיני היא רפויה 

ומוטלת בספק. ועל:כן צריך השלטון להיות ביד הכהן הגדול, בא:כחו של 

בית:המקרש, הכתה השניה היתה מריניה, היא היתה בעד זרוכבל, שהיה 
מבני:בניו של דוד המלך ושבו אפשר היה לתלות הרבה תקוות מדיניות 
אחרי שנשא חן בעיני טל פרס. 

זוהי ראשית המלחמה בין. הרתיות והמריניות, שנמשכה בכל תקופת 
הבית השני, 

זכריה עצמו היה על צדו של זרובבל, רבד זה גראה מן הפפוקים 
האלה: ,ירי זרובבל יסדו את הבית הזה וידיו תב צ ענה" וגו' (די, ט'). 
,שמע נא, יהושע הבהן הגדול, אתה ורעיך היושבים ‏ לפניך, כי אנשי 
| מופת | המה:. כי. הנני מביא את עברי ,צמח" (זרובבל)" (ג', ח'). | אבל 
זכריה השהרל לפשר ביניהם, הוא קיה, שיפתפקי כל אחד בהלקו: זה 
בכתר:כהונה שלו וזה בכתר:מלכות שלו. דבר זה מוכח מרברי הגביא על 
ה,עטרות", שכְראי. לעטוד עליהם : 


ר'ר יוסף קלוזנר 


יהודים עשירים מן ה,גולה" שנשארה בבכל שלחו ליהודה. כסף וזהב 
לכתר מלוכה,---כנראה, בתקוה , שעוד מעט ותוסר המלוכה, וה' צוה את 
- זבריה לקחת מהם את הכסף : 0 

,ולקחת כסף:וזהב ועשיה 2 ט רות ושמה בראש יהושע 
,בןייהוצרק הכהן הגדול, , .. (שתי עטרות היו כאן. העטרה 
השניה היתה בשביל זרובבל, אבל אחרי שנצח יהושע 
נמחק חציי הפסוק השני: ;ובראש זרובבל בן:שאלתיאל פחת 
יהודה"). ואמרת אליו לאמר: כה אמר יהוה צכאות לאמר! 
,הנה:איש צ מ ח שמו (ורע:בבל) ומהחהיו יצמח וכנה את: 
,היכל יהוה. והוא יבנה את:היכל יהוה, והוא -- ישא הוד," 
,וישב ומשל על:כסאו והיה כהן על:כסאו (בתרגום השבעים : 


על:י מ ינו, וכך נכון; שתי פעמים על ,כסאו"--זוהי 


דימו: 


גראפיה) ועצת שלום תהיה בין שניהם' (ו, י"א 


בב 3 


כאן מדובר, איפוא, על שני מנהיגים, ששניהם יוכהרו בעמרות. 
ואחרי שרק על זרוכבל היה זכריה יכול לומר: ,ובנה את היפל ה'", שהרי 
שה,צמח* 
הוא רק ורובבל , שהרי ה' אומר ליהושטע, שיביא את עבדו צמהי 
(זכריה, ג', ח'), ולבסוף-- אחרי שה,כהן ישב על ימינו' של הצמח, שיבנת 
את הבית וישא הור וישב וימשול על כסאו, -- בעל:כרחנו אנו אומרים, 


כבר אמר: ,ידי זרובבל יסדו הבית הזה וידיו תבצענה', ואחרי 


שאחת מן ה,עטרות" היא בשביל ורובבל בתור מלך:חמשיח. 


ורק 


אחר* 


שלא נתקיימה נבואה זו וזרובבל לא נעשה למלך, נשמט שמו ונשאר רק 


שמו של יהושע, שנעשה בפועל למנהיג מדיני ודתי כאחד. 


וראוי לשים לב , שהנבואה שנתה את טעמהי. היו ימים, ש 


הנביאים 


נלחמו עם תקיפי העולם בעד העם והגינו עליו מפני מלכיו ושריו, הימים 
ההם עברו, באו ימים, שהנביאים מגינים על שרי העם וראשיו מפני העם, 
' כדי שלא יבעט בהם ושלא יחלל את כבודם (זכריה מפיר מעל הכהן: 
הגדול את ה,בגדים הצואים" ומלביש אותו ,מחלצות"). השעה היהה צריכת 
לכך, כי מצב:רוחו של העם היה מרוכא מאד. כל התקיות המוה 
שקליהן נְבְאֶו הנביאים, לא נתאמהו, והיאוש גכר אף בקרב טובי:האומה. 
כי באמת לא היה מקום ל,עלית:נשמה". אמנם, ורובבל היה אדס מהוגך 
ומעשיו לא היו מכוונים כלפי טובתו העצמית ; אבל מצבו של יהושע היה 
. יותר מאושש ממצבו של נכד מלך יהורה מסבות חיצוניות --- וזרובבל 
' הרגיש, שעוד מעט ו,מלכות:השמים' תנצח. ומה שנוגע לאישיותו של 
יהושע---אין אנו יודעים ממנה כלום ; אבל כבר. הזכרנו, כי מדברי וכריה 


(ג', ג' וד') נראה, שהעם היה טרנן אחריו, וזכריה עמר ולמד עליו ובות: 


5 ל ד ה לה ל ה היה ----- =>---הית-ה.. + 


ירות 


> 
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< ,ויראני את:יהושע הכהן:הגדול עומד לפני מלאך יהוה 
/ ,והשטן עומר על:ימינו לשטנו. ויאמר יקוה אל:השטן: יגער 
,יהוה- בך; השטן, ויגער יחוה בך הבוחר בירושלים! הלוא זת 
,אוד מוצל מאש:" (ג', א'--ב'), 
הלא אלה. הם שרירים ‏ דלים, היקומו עתה משה = ודוד | מקבריהם ? 
אין אתם רשאים לתבוע ולדרוש יותר במצב כזה!ו.. 
השתדלותו של הגביא ‏ לפשר. בין ודובכל ויחושע' לא עלתה בידו. 
הם לא נתפשרו; אנו רואים ,\ שפתאום ‏ נעלה ורובבל ) ויחד עם זה אנ 
רואים, שכתבי:השטנה של השומרונים פסקו אז, האמנם מקרה בלבד היא 
הודמנותם. של שני חויונות אלה זה אצל זה%--הפעם יש לנו יפוד לדרוש 
סמוכין,: כל עור שורובבל היה אחד מראשי הישוב, חיה מקים לשמנתם 
של השומרונים,. הם = באו ואמרו, שהיהורים אינם נאמכים לפרם, שהם 
נתנו עיניהם בורובבל, שהוא מורע המלוכה, להמליכו עליהם, והם מבקשים 
למרוד בפרס ילעשות. לה5 מלוכה הפשית תחת שרביטו של. זרובפל. אבל 
עבשיו, בשורובבל ירר מעל הבפח, במי יתלו את מסירותיהם + רק בזה 
יובן , מפני:מה פכקי או ,צוררי יהודה ובנימין* מלההור חתירות תחת 
הישוב בארץ. יהודה, 
היכן היה זרובבל אהרי שירד מנדולהף--דבר זה אין לדעת בבירור. 
בעזרא הנוז (האפוקריפי) אנו מוצאים, שהוא ירד בבלה, \יש רגלים 
לרברז בעורא שלנו (ח', ב') אנו: מוצאים בין רשימת חעולים מבבל את 
השם חטיש, ,מכני דוד'; וחטוש זה בן:בנו של ורובבל הוא ‏ (בן שכניה 
בן זרובבל), כמו שמעיד על וה הבתוב ברברי הימים (א', ג', ב'ב), מכאן 
סיול לידיעה שבעורא הגנוז, 
הנה בי כן, זרובבל ירד בבלה. ויהושע בלברו נשאר, אם היה פחה 
עמו או לאו--אין אנו יודעים בבירור, יש להוציא, שהיה פחה עמו, מתוך 
דברי נהמיה (ה', | ט'"ו)! ,והפחות הראשונים אשר לפני הפבידו על העם" 
וגו', על כל פנים , אפילו אם היה פחה ליחורה, אין אנו יודעים, אם היה 
הפחה יחודי או לאו, בין כך +ובין כך -- זרובבל לא חיה, ניצוץ:ההקיה 
האחרון. כבה, והמציאות נעשתח כל:כך רלה ופעוטה! ניטלח היכולת אפילו 
לחלום ולקוות. או באה תקופה של קמנות ופעיטות, שוכריה (ד', יי) קורא 
לה בשם גפלא שאין דוגמתו! ,ירםיק םנות'--זמן של מעשום קטנים, שו 
דבר חשוב ומפליא לא קרה, גם בהקופות היותר עקרות ש? ההיסטוריה 
הישראלית אורעו מאורעות ‏ ידועים, ועכשיו --- שום מאורעות אין. הרוח 
היה כל:כך מדוכא וכל:כך מן הנמנע היה לחשוב את שיבת:ציון לגאולה שלמה, 
| עד שהיהודים נזהרו או אפילו בצומות '-- זכר לחורבן: כך היה ה מצב 


אלמה יוהרוה1 ה וה מ צב ה5 לכלי לא היה טיב סמני; פבל אריז 
4 
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יהודה שררה: עניות ‏ נוראה : ומנוולת, כבר הוכרנו, שהעניות .הביאה את 
רוב העם עד למשכן את הבנים והבנות כדי לשלם את המסיפ והארנונָיות 
השונים. העם לא האמין כלל,. שהיתה איזה תחיה וגאולח, שבאטת יצא 
לחירוה, כלום נשתחררו היהודים משעבורה של מלכות פרפ? כלום עומדים 
הם ברשות עצמם+ כלום לצל::גאולה זה | נבאו. הנכיאים + היכן הם 
חלומותיהם היפים ?... 
ובשעה. כזו. בא: זכריה ואמר: 
,בה אמר יהוה צבאות: צום הרביעי וצום החמישי וצום 
,השבועי וצום העשירי יהיה לבית:יהודה לששון ולמועדים טובים. * 
,והאמת והשלום אהכו, כה אמר יהוה צבאות עוד; אשר יבאו 3 
,עמים ויושבי ערים רבות, והלכו יושבי אחת אל אחת לאמר: 
,גלכה הלוך לחלות את:פני יחוה צבאות-- אלכה גם אני! ובאו 
,עמים רבים וגוים עצומים לכקש את יהוה. צכאות:בירושלים 
,ולחלות את פני ‏ יהוה., | כה אמר. יהוה : צבאות:: כימים 
,ההמה: אשר יחזיקו עשרה אגשים מכל לשונות הגוים, והחזיקו 
,בכנף איש יהודי לאמר: נלכה עמכם, כי שמענו אלהים עמכם' 
(ח', י"ט--ב"ג), , 
התחיל דופק העורק הנבואי הישן ונזרקה מפי הנביא מלה של תנחומין 
משיבת:נפש, ו 
וזו היתה מלתו האחרונה בשעה זו, הפרקים מט' ואילך אינם שייכים 
לו, אלא הם של נביא אחר שקוראים לו ,זכריה השני", או, לכל הפחוה, 
לא נאמרו בזמן הזה. (עיין ‏ הרעיון המשיחי, 1 108--110), כרי לציין את 
ההבדל שבין זכריה הראשון והשני די להראות על פסוקים אחדים בפרק 
ו'ג, המדברים ‏ על הנכיאים: 
והיה ביום ההוא, נאום יהוה צבאות, אכרית את שמות ‏ ! 
,העצבים מן:הארץ ולא יזכרו עוד. ‏ ונם את הנביאים 
וואת:רוה המומאה אעביר מן:הארץ. הפי 
,ינבא איש עוד ואמרו אליו אביוו ואמו יולדיוז לא: תחיה, כי 
,שקר דברת בשם יהוה,--ודקרוהו אביהו?אמו יולדיו בהנבאו. 
,והיה ביום ההוא יבושו הנביאים" וגו (י"ג,. ב'--ד), 
אנו רואים כאן יחם של שלילה גמורה אל הנביאים,---שלילה, שהיא 
מגיעה לפעמים ער לידי נועל:נפש, 
אבל אל שאלת זכריה השני נשוב עוד לחלן (עיין לממה, 38 8), 
כאן צריך להעיר על השנויים, שחלו בגבואה שבזמן הבית השני, שאנו 
רואים אותם | מפותהים. כבר. אצל זכריה (הראשון). זכריה : ממשיך 
את. יחזקאל ומחקה ‏ אותו, | אכל יחד ‏ עם זה ניכרת. כו גם: השפעת 


.- 
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הפרסיים ואמונתם. האמונות והרעות של הפרסיים: השפיעו על הנביאים 
העבריים, שהההילו לרבר על השטן ועל המלאכים בתור אישיית 
עומדות ברשות עצמן יותר. והמשלים והמראוה הדמיוניים תפסו בגבואותיהם 
אה מקום מלות:התוכחה החזקות, הנוקבות ויורדות עד התהום, של הגבואה 
העברית -המהורה, להנביאים עד זכריה היו אִידְאוּת גדולות ורמות, את 
הרעיונות המוסריים בלבר "היו מעריצים והם היו בעיגיהם העיקר, ובית: 
המקדש והקרבנות טפל, דומה,. שאין דברים אלה צריכים סיוע: מן 
הכתובים, לא כך הדבר אצל זכריח, ובמדה יוהר מרובה--אצל מלאבי, 
כאן כבר הופסים בית:המקדש והקרבנות את המקום הראשי, כמו 
שנראה להלן. 

אבל קודם צריכים אנו לדבר על נביא אחד, ‏ שרבו הדעוה בדבר 
זמנו ומקוריותו. 

3 8. יואֶל (לערך 490--475). 


אנו עומדים עכשיו בסוף תקופת:הנביאים. וקודם שנסיימה נדבר 
עוד על נביא אהד*), שלפי דעתנו הי גם היא בזמן שאנו עומדים בו, 
נביא זה הוא יואל. 

אין נָבִּיא, שכל:בך. רבו. הדעות. על הזמן שנתנכא בו, כנביא זה, 
בכתבי:הקודש נְהַן לו מקום ב, הרי:עשר" בין הושע ועמוס. וסגנונו היפה 
הוא. שנרם 5כך, שנִהַּן לו מקום כזה: מסדרי כתבייהקודש חשבו אותו 
לנביא קדום מאד; וכן השבוהו נם המפרשים העבריים (רש"י, אברבנאל). 
ואף בזמננו יש הושבים אותו לנביא קדום, ואפילו להקדום שבכל הנביאים. 
ולעומת זה מאהרים אותו הרבה הוקרים חדשים עד מאד, וההבדל בין 
המקדימים והמאהרים הוא כל:כך עצום, עד שהוא מגיע לאלף שנה, יש 
אומרים, שהיה בימי יואש בן אחזיה, שנתמלך קטן בן שבע שנים,-- 
באותן השנים, שבהן היה יהוידע המושל בארץ, לפי שיואש לא בגר. 
עדיין, לפי דעה זו קדם ינאל אפילו לעמום, וזהו היפוד לדעה זו: הדבר 
המפליא ביותר ביואל הוא--שתיקה גמורה על-רבָר המלך,--מה שמוכיה, 
שבזמנו של הנביא לא היה מלך,--ונטיה לצד הכהנים,מזה יש להוציא, לדעת 
המקדימים, שיואל נהנבא בימי:מלכותו הראשונים של יואש בן אחזיה, שאז 
היה המלך באמת כאילו אינו וכל השלטון היה בידי יהוידע הכהן וחבריו 
הכהנים, אבל דעה זו אינה נכונה, והרבה תשובוה בדבר: ראשית, אי:אפשר, 
שסגגונו של יואל הוא אותו של נביא, שנתנבא עוד לפני עמום: אנו מוצאים בו 


*) ספר יונה אונו שייך לכאן, מאחר שאין זה ספר של נבואית, אלא ספור 
ישה, שנספח אל ,נביאים אחוונים" משום שבמלכים נזכר הנב'א יונה בן אמתי. על 
ספור נבואי וה ועל חשיבותו נהבר להלן (% 55), 
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נבואות, שניכרים בהם סימני:התפתחות מרובה, כגון הגכואה: ,והיה אחרי כן 
אשפוך את רוחי על כל בשר* וגו' (כל פו ו ג' עד סופו), הוא מדבר על ה, יום 
הגדול והנורא? (עמום, צפניה), על ,שארית:הפליטה" (ישעיה), יש אצלו 
פראַזֶה אחת : ,תו אֶקִיכם לחרבות ומזמרותיכם לרמחים"? (ד', י'), שאינה 
אלא נְפוּח מהופך מנבואתו הירועה של ישעיה (ב', ר'): ,וכתתו חרבותם 
לאתים והניתותיחם למזמרות". מלבר זה הוא מדבר על מכירת ,כנִי יהודה 
וירושלים לבגי היונים" (ד' ו'), בשעה שבימי נואש לא היו היוגים עדיין 
ירועים ביהוחה כ5%5. ויש לחביא ראיה:לסתור דעה מקדסת זו נם מן 
המלות ,בני יהודה וירושלים", שהּנביא מדבר עליהם כמה פעמים:' הן 
מוכיחות, שבימי:הנביא כבר היה איזה הברל בין בני:יהורה ובגי:ורושלים, 

בעוד שבימי יואש לא היה עוד הבדל פזה, שגולד רק אחר נלות 
בבל בין בני הישוב ביהודה: ,בני:ירושלים" נקראו ו | שהתישבו 
בירושלים, ו,בגי יהודרה? נקראו אלה, שנשארו בארץ אחר החורבן וישכו 
בערי:המרינה, כאמור. בין שני אלה היז ההבדל גדול: אלה האחרונים עמדו 
במדרגח פחוהה בהתפתהות הרוחנית מן הראשונים; וגם ההננדות ידועה 
התחילה ביניהם, כמו שכבר אמרנו למעלה, בימי יואש אין, כמובן, שום 
מקום להבדלה זו, 

דעה אחרה- מיחסת את יואל לימי מנשה, אבל נם דעה זו אינה 
נכונה: אי:אפשר שבזמן זה, שבו פסקה עבורת:יהוה לגמרי וחכאנים נגררו" 
רובם ככולם אחר ‏ עבודת:הבעל, ירבר נביא על הכחנים בסגנון כאותו 
של יואל. 

יש עוד רעה אחת, האומרת, שיואל נתנבא בימי יאשיהו, בזמן עלית: 
הסקיתים, ואליהם הוא מכוון בנבואתו על הארבה, אבל, מלבד מה שהיונו 
יכולים להעמיד גס ננד דעה זו את הסתירה מן המלות , כני יהוּדה וירושלום", 
שכבר הבאנו למעלה, הרי בכלל אין דעה זו נהפכת. בשום ‏ ות 
מן. הכתובים ונשענת אך ורק על הרעיון האליגורי, שהארבה הם חיילות 
של אומה פרועה ופראיה. מן הכהובים' שביואל נראה ברוּר, | שהארכה 
הוא. ארבה ממש, ולא משל - קיתים, והרי הסקיתים לא החריכו את 
ארץ:יהודה כלל. ולא , הכריתו. מנחה. ונסך ' פכיתיחו, + 

לרעתגו, היה יואל בזמן שיבת:ציון, כפי שאנו רואים מחגי וזטריה, 
היו אן שנות:בצורה, והבצורת באה לא על:ידי חוסר:מים, אלא על:ידי 
הארבה, שנחשב לנגע נורא בזמן ההוא, מלאכי (ג', י"א) אומר זמן מועם 
אהר:כך : ,וגערתי לכם ב א1כ5 ולא ישחית לכם אה פרי-האדמה ולא 
תשכל לכם הגפן בשרה". ובזמן זה יובנו לנו דברי יואל: ,ובני יהודה וירושלים 

מכרתם 5ב ני-ה יו : ים"--מלכי פרס כבר באו במשא:ומהן, ואף במלחמה, 

עם יושבי האיים היוגיים, ודברי הנביא מכוונים כלפי הסגנים, שמכָרו את . 
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אחיהס שנתרוששו להיונים. עובדה זו מרומזת בנחמיה (ה, ח): ,אנחנו 
קנינו את אחינו היהודים הנמכָרים לגוים". היונים יושבי האיים ההם היו אז 
עלי המסחר היהירים, שעסקי נס בסחרדאדם והם היו קינים את הנמכרים. 
ואין לנו להתפלא כלל על עושר הסגנין של נכיא זה. די לנו 
להעלות על דעהנו את פננונו של ישעיה השני, שהיה כמעט באיתו ומן 
עצפו .די שנוכח ‏ באפשרות הרבר, שנביא שהיה אחרי זרובבל יתנבא 
בסגנון עשיר ויפה כסגנונו של יואל. 


4 >. מַלְאָכִי (לערך 4475 


עם נביא זה מסתיימת הקופת הנביאים. 

מי היה מלאכי1 

כי אין זה שם עצם פרטי - נראה ממה שתרגמו השבעים ,ביר 
מ ל אכ" בסקים ,מלאכי". התלמוד אומר: ‏ ,מלאכי זה עזרא" | (מגילה, 
טיו ע"א', הדברים האלה כַשַהם לעצמם אמתיים הם, אבל לא באותו מובן, 
שאמרום בעליההתלטור: כלוטרו לא עורא הוא בעלההנכואית שבספר 
טלאכי, | אלא ספר זה נקרא: כְךְ על שם המלה ,מלאכי" שבפסיק א' של 
פרק נ' ,הנני שולח מ ל א כ י ופנה דרך לפני" וגו" - ומלה זו מכוונת 

עזרא (ולא לנחמיה, כמו שמחליט גרץ, כי המלות +אל היכלו" אפשריות 

הן רק בְבַהן). ואס כן אסה, אמגם, שמלאכי זה עזרא, אבל אין לחבין את 
הדברים הללו, | שעורא הוא הנכיא המסהתר תחת השם ,מלאכי". שם 
הנביא בַעַל הנבואות שבספר ,מלאכי* אינו ירוע. לנו, 

זם ן נבואת. הנביא הזה היא בקירוב שנת 475 שאז אירעה התנפלות 
בַּנידנביות על האדומיים וההפרצוהם של אלה האחרונים לתוך גבול יהורה, 
שהתנפקוה זו גררה אחריה . ומסייעים לזה הכתובים המלאים התמרמרות 
על אדום שבראש הפפ" (א, ב'--ד'), 

הנכיאוה שבספר מלאכי טכועות הן | במטבע מיוחד. אנו מוצאים 
אצל מלאכי יחם מיוחד אל הקרבנות (כמו שכבר העירונו למעלה). אין 
עוד אותו. הוחם השרילי אליהם, שאנו מוצאים אצל שאר הנכיאים. ‏ אמנס, 
גם הוא מדבר על ,גזול", שלא ירצה (א', י'ג) - כי על כן נכיא הוא-, אכל 
הוא מרקרק בקרבנוה, שלא יהיו בעלי מומים ועגזיל" ו,פסח וחולה* עומדים 
בעיניו במדרגה אחת (שם). אגו שומעים מפיו דברים כאלה: 

בי הגישון עור לזבוח אין רע+ וכי הגישו פסח וחילה אין רוי 2 

,הקריבהו נא לפחהך--הירצך או הישא פניך?- אמר יהוה 

.צבאות . גא', ח'). 

גם אל התרומות והמעשרוה התיחס בתשומת-לב מיוחרת: 

,הביאו את-כל-המעשר אל בית-האיצר ויהי מרף בביתי 
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ובהנוגי נא בזאת אמר יהוה צבאות, אם:לא אפתה לכם את |" 

ארובות השמים והריקותי לכם ברכה עד.בלי:די* (ג', י'), 
אנו רואים, כיצר השפיעו החיים על הנכיא. הוא עומד על צד הקרבנות 
וגם מנין הוא על הכהונה, שהקרבנות מסורים בידיה. אמנם, אף הנביאים 
הקדומים לא היו מתנגדי הקרבנות ב ע צם; אבל על:כל:פנים לא דאגו 
להם ביותר. ‏ מלאכי דואג להם, ואולם האמת נתנה להאמר: לא המיד 
הוא מצדר בזכות הכהנים, להפך, הוא מדבר: עמהם קשות : 

.ואתם סרתם מן:הדרך, הכשלתם רבים בתורה, שחתם ברית 

,הלוי, אמר יהוה צבאיה. וגם אני נחתי אתכם נכזים ושפלים 

,לכל העם, כפי אשר אינכם שומרים את דרכי ונושאים פנים 

,בתורה" (ב', ח'--טמ'), 
הנביא נשאר נאמן לדגלו! 
הלאה אומר. הנביא : 

וזאת שנית העשו כסות דמעה אה:מזבח יהוה, בכי ואנקה, 

,מאין עוד פנות אל המנחה ולקהת רצון מידכם. ואמרהם: על- 

.מהז-- על בי:יהוה העיד בינך ובין אשת נעוריך, אשר אהה 

,בנדתה בה -- והיא חברתך ואשת בריתך" (ב', י"נ --י"ד), 

,בי שנא שלח, אמר יהוה אלהי ישראל, וכסה חמס על לבושו, 

אמר יהוה צבאות, ונשמרהם ברוחכם ולא תכנגודו" (שם, ט'"ז), 

יש אומרים, שהדברים האלה נאמרו כלפי עזרא, שהכריה לגרש את 
הנשים הנכריות, אבל מן הכתובים נראה, שלא לזה כיון הנביא, הוא אומרנ 
,כסות דמעה את מזבח ה" וגו',---ומזה נראה, שהגרושית היו כאות אל מובת 
ה' ובוכות, ‏ הרי שלא לנכריות ‏ הוא מבוין, ‏ כי הנכריות לא- היו באות' = 
לבית:המקדש, אמנם, גרץ אומר, שהנכריות היו גיורות, משום שאי:אפשר 
הדבר, שהכהנים יעברו בגלוי על אפור החתון עם העמים עובדי:האליליםל 
אבל החלטה זו אינה נכונה: אילמלא היו הנכריות הללו גיירות, לא היה 
עזרא מכריח לגרשן, כי הגרים היו חשובים אז, וככר נבא ישעיה" השנר 
(י"ר, א') : ,ונלוה הגר עליהם ונספחו על בית יעקב". הרי שזה. היה או 
אידיאל, ומה שנוגע לתמיתו של גרץ על שהכהנים עברו על אסור מפורש, 
אין לתמיה זו מקום כלל. כי קודם שבא עזרא ונתקבלה ההורה בחור 
ספר:החוקים של כל עם ישראל, לא נתפשט אסור החתון כל:כך ולא נחשב 
להפרת:דת, טאחר שלכל | מלכי. יהודה וישראל היו נשים .נכריות . וכעל 
ספר ,מלכים", שנתחבר אחרי ‏ מלכות. אויל:מרודך, אינו מתרעם על וה 
ואינו מעלים דבר זה אפילו בשעה שהוא. מדבר ‏ על הכשרים שבמלבי: 
\הודה. ובכן כמעט אין | ספק. בדבר, ש,מלאביל אינו מרבר" את גי 
- הקשים כלפי. נירוש הנשים בימי עזרא. אלה .| הרואים כדברי הנביע 
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מחאה כלפי עזרא, מוכר חים לישב כך את הדברים, ויהא אפילו 
בדוחק , מפני | שלפי | דבריהם היה טלאכי| א חיר עורא, ‏ כ 
עליהו הראשונה והשניה שק נהמיה. אבל קפי שיטהני, שמלאכי היה ק ו ד ם 
עזרא, עולים דבריו אלה יפה: הם נאמרו כלפי העילים, שגרשי את נשיהם 
העבריות. שהעלו עמהם מבבל, ונשאו נכריות החתיהן. הם באי ליהודה, 
שכאמור. נשארה שם דלת-העם. ובכל אותן השנים, | שארכה גקות בבל, 
לא פסקה ההקחהנית בין ‏ היהודים. והעמים השכנים. וכשבאו בנירהגילה 
ננררו הרבה טמהם אחר מנהגי המקוס שבאו לשם. רבים מהם גרשו את 
נשיהם העבריות וכנסו פלשתיות. ‏ אשרדודיות, ‏ שימרוניות ועוד החהיהן. 
כמובן, עשו זאת להנאהם: קצהם נהני עיניהם ביופי. קצהם - בממון או 
בשלטון וכיוצא בזה. והנשים ה ע ב ר י ו ה, שנתגרשו מבעליהן.-הן שכאו 
אל בית ה' וכסו דמעה/את המזבח, ו ל ט ו ב ה ן הוכיח הנביא אה הבונדים 
ב.נשידבריתם", +.חברותיהם ונשיהנעוריהם". 

ומקאכי. לא רק היה מיכיח | על ענינים שבין אדם למקום ועל 
הבנידה בנשים העבריות, | אלא נהנבא גם לשנוי דתי יותר מקיף ויותר 
עצום. ן | 

כבר אמרנו קמעקה, שבימ" הנביאים האחרונים נמצא הישוב ביהודה 
במצב נורא. המפים היו מרובים. 1 עניית הגיעה למרום-קצה. המצב המוסרי 
היה נורא מאד, לבעלידהקרקעות הנדולים היו מהמשכנים לא רק נחלות 
העניים, אלא נם בניהם ובנותיהם (נחמיה, * ה, א'-ח') | הכהנים היו 
,בוזידה", הבשילו את הרבים, לא שמרו אה דרכי ה" ונשאו פנים בתורה, 
ועלדכן היו נכזים ושפקים בעיני העם (סלאבי. א/ ו ג', ח'-י). והעם 
עְצָמו לא רק היה מזלזל בקרבנות ובתרוטות ומעשרות, כמובא לטעלה, 
אלא גם היו בו ,מכשפים ומנאפים ונשבעים לשקר ועושקי שכר שכיר 
אלמנה ויתום | ומטי [דין] גר (שם ג', ח). ומעשים רעים כאלה לא היו 
דברים שבמקרה אי נעשים לתיאבון, | אלא היו ל ש יי מ ה והיו נעשים 
,רהבעיס': ,באמרכם: כל עושי רע טוב בעיני ה' ובהם הוא חפץ; או איה 
אלהי המשפט?' (ב, י"זו; | .אמרהם: שוא עבוד אלהים ומה בצע; כי 
שמרנו משמרתו וכי הלכנו קדורנית מפני ה' צבאות? ועהה אנחנו מאשרים 
(כלומר, מקנאים באשרם של) זדים" וגו' ‏ ', י"ד-ט"ו). | ולעומת הרשעים 
הללו היו ,יראירה'" מועטים כל-כך, עד שהנביא אומר עליהם, ש,יכהבו 
[בזספר זכרון לפניו" (ג,. ט'ז. | כך היה המצב החמרי והרוחני של המדינה 
הצעירה והעלובה, הכרח היה בדבר, שיבוא שגוי גדול מבחוץ, ואם לא- 
תאכד תקות שיבת-ציון לגמרי. הביעיה מוסריות נהקבצו בהלל האויר של 
ירושלים: התמרמרוה ע? נשואי הנשים הנכריות. | שסכנה גדולה היהה 
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כרוכה בעקבם להאומה הישראלית , התמרמרות על העול החברותי, על 
הלחץ, שלחץ חלק אחד של הישוב הצעיר והרך את חברו, ועוד, --- וכל 
אלו המתינו לאדם גדול, שיבוא וימלא תביעות אלו ואדם גדול כזה לא 
היה אז ביהודה, על:כן נתנו טובי השבים את עיניהם ב,נולה", שנשארה 
בבבל ושהיתה גם עכשיו החלק היותר משובח של האומה: הם חכו, שמשם 
יבוא האיש המקווה. מלאכי קורא : 
,הנני שולח מלאכי ופנה:דרך לפני, ופתאם יבוא אל 

,היכלו האדון, אשר אתם מבקשים, -- ומלאך הברית אשר 

,אתם. חפצים, הנה בא, אמר יהוה צבאות. ומי מכלכל את יום 

,בואו, ומי העומד בהראותו + כי:הוא כ א ש מ צר ף וכבורית 

,מכבסים" (ג', א'--ב'). 

,אש מצרף" היה צריך להיות הבא---מה יפה ונמרצת מליצה זו! 

ו,האדון" ו,מלאך:הברית" הזה בא סוף סוף בדמות שני אנשים: 
עורא ונהמיה,. כל אחד משני האנשים האלה היה ממלא. מה שחסר 
בחברו והרי הם כאדם אחד בעל ,דו:פרצופין". עזרא היה בעל:העיון 
ונחמיה היה בעל:המעשה. אך קודם שנרצה על פעולותיהם של עורא 
ונחמיה , נעמור על המקורות, שנשארו לנו. ע"ד פעולות אלו -- הספרים 
,עזרא' ו,נחמיה"---ונראה, ע"י מי נתחברו ועד כמה חשובים הם לנו בתור 
הוטר היסטורי בשביל הכרת תקופתם של שני הענקים הללו, 
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5 %. ספרי עזרא ונחמיהי 


נמנו וגמרו כמעט כל החוקרים החרשים, שעזרא ונחמיה הם המש 
מספר דברי:הימים: שני הפסוקים האחרונים של דברי:הימים ב' הם שני 
הפסוקים ומחצה הראשונים של עזרא,. חוץ מזה, היו עזרא ונחמיה מחוברים 
ביחד והברייתא התלמודית (בבא בתרא, ‏ י"ד ע"ב), המונה =,סדרן של 
בתובים", מזכרת את ,עורא ודברי:הימים" ואינה מזכרת את נחמיה - 
בתרגום השבעים נקרא, כמו שהזכרנו כבר, ם' עזרא---עזרא א', פ' נהמיה-- 
עזרא ב' (עזרא ג' הוא. עליכן עזרא הגנוו ועזרא ד' ‏ הוא עזרא החיצוני) 
זהם באים א חר י דברי:הימים, כי יש יחס בין עזרא ודברי:הימים--רואים 
אנו מן הברייתא הנזכרת, שעל פיה ,כתב עזרא 'ספרו. ויחס של דברי 
הימים עד לו" (ב"ב, מ"ו ע'א; ,עד לו" פירש: רש"י: ,עד שייחס עצמו"), 
0 הוא להיפך: בעל דברי:הימים כתב ספרו וספר עזרא, שגם 
נחמיה כלול בון אבל הוא לא כתב את הספרים הללו, אלא חבר ופחד 
את המקורות השונים שמצא לפניו, וקודם כל--את ספריי:הזברונות 
(המימוארים) של עזרא ונחמיה עצמם, שעל,כן נקראו שני 
הספרים ‏ האלה בצדק על. שמפ, מספרי:הזכרונות | הללו עוד נשארו לנו 
רקים שלמים בצורתם המקורית:: אלו הם הפרקים, שבהם מוצאים אנו את 
עזרא ונחמיה בתור מדברים:בעדם (מזסת-169), כאלה הם בעזרא: | מן ז', 
ב" עד סוף ט'; ובנחמיה הרבה יותר : 1) מן א', א' (חוץ מן הכתוכת: 
,דברי נחמיה בן חכליה', שהיא הוספת בעל דברי:הימים) - עד ז', ‏ ג', 
ששם מתחיל ,ספר היחש [של] ‏ העולים בראשונה" (ז', ו" עד סוף פרק 
0 שהיא מצויה גם בעזרא פרק ב'. בשנויים מועטים: = ואחרי שבפסוק 
ז', ה' אומר נהמיה בלשון מדבר:בעדו: ,ו א מ צ א פפר:היחשי, | נראה לי, 
שאמנם היה ,ספר:היהש" נמצא בספר:הזכרון של נחמיה ובעל דכרי: 
הימים ו לא רק לתוך ספר נחמיה מפני שמצא אותו כזכרונותיו 
של זה, אלא גם לתוך תחלת ספר עזרא מפני ששם מסופרר העליה 
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הראשונה ויאה הדבר לתת שם. אה רשימת העולים הראשונים. %) ספר+ 
הזכרון של נחמיה מתחיל שנית, כפי הנראה, מפרשה י"א, שהיא המשך 
לפרק ז', א'--ה' מפני שבו נמשך ענין מעום יושבי. ירושלים ( ר') ומת 
שעשה נחמיה כדי להרבותם (פרק י"א), 5) שלישית מתחיל .ספר-:הזכרון 
של נחמיה. מן י"ב, בזז ונמשך ער י"ב, מ"ג, 4) ורביעו וו ווה 
מן י"ג, א' (ו? עת אחרים--מן י"ג, ו") ונמשך ער םוף ספר נחמיח. 
כל המקומית האלה הם) בלו שום ספק, קדומים ומקוריים והיפטוריים 
נמורים מפני שעזרא ונחמיה הם בהם מדברים:בעדם, 

חוץ מזה, אפשר לחשוב לשאובות ממקורות קדומים גם את הפרשיות. 
ה א רמ יו ת שבעזרא (מן ד', ה', ער ו' , י"ח), מפני שיש בהן תעורות. 
רשמיות, שבודאי היו כתובות ארמית (הלשון המרינית. והדיפלומאטית. 
ביטי מלבות פרם) או נשאבו ממקור ארמי: בלא זה אין לבאר, ,מפני. מה 
כתב אותן בעל ספר דברי:הימים ארמית ולא עברית. ‏ כי בעל. דה"י, לאו 
נכתב פרשיות אלו בעצמו נראה גם מוה, שטעה וחשב את הדברים שבפרשת 
ד', ח'--כ"נ. למהיחסים ‏ לבנין -.בית<המקרש,. בימי בורש והחין, בצוה 
שבאמת אינם מתיחסים אלא לננין החומה בימי ארתחשסתא (השוה: 
,,ושוריא ישתכללון"--ר', ו"ב --י"ג וט"ז); וטעות זו אינה אפשרית אלא אם. 
שאב ממקורות יותר עהיקים. -- גם פרשח י' (האחרונה) שבעורא עושה רושםו 
של שאובה ממקור קדמון: אילו היה בעל. דברי<הימים מחכרה ולא מסדרה, 
היה מסיים פרשה זו סיום נאות ולא היה באיכרו מפסיק אותה באמצע. 

ובנחמיה יש עוד פרשיות שאובית ממקורות עתיקים, חוץ מן המקורות. 
של מדבר<בערו, שמנינו למע ה. כאלו. הן חי, ט' ויי, שבהן מסופר. ענין 
הכרזת התורה בהקהל.בל סגנון הפרשיות האלו והציוריםההיים שכהן מעידים, 
שהן שאובות ממקור קדמון. והמקור ‏ הזהי כול להיות או ספר:הזכרונות של 
עזרא או'זה של נחמיה, כי שני אלה עמדו בראש ההכרזה. ‏ אכל אילה. חיתי 
ספר:הזכרון של נחמיה מקור שלש הפרשיות האלו היה, ראשית, נשאה 
בהן הסגנון של מדבר>בערו, שיש ב רוב ספר נחמיה (בעור שבעזרא הוא 
המעוט שבמעוט), ושנית, היה נחמיה. מבליט את פעולתו ביותר, כדרכו, 
בעור שבפרשיות אלו עזרא הוא הפועל הראשי ונהמיה הוא רק מן הבאיםי 
על החתום, כל אלה מכריחים אותנו להחליט, שהפרשיות הללו ניטלר 
על:ידי בעל ספר דה"י מספר>:הזכרון של עזרא מפני שבעל דה"י ירע, 
שעזרא היה כאן העיקר בתור ,,סופר תורת ה'": ימפני שוה אורע בימי 
נחמיה ובאמצע פעולותיו לטובת חזוק;ירושלים, על:כן הכניםפרשיות. אלו 
לתוך מה שאנו. קוראים עת ה ספר נחמיה (ובימי:<קדם היה ספר אחד עם 
עזרא ואף מחובר אל דברי:הימים, כנזכר למעלה), ומאחר שקודם הביא 
את דברי נחמיה בצורת מדבר?בעדו, ההליף באן את דברי עזרא ממדבן: 
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בערו לנסתר. : 
כל שאר הפרשיות והפסיקים שבעזרא ונחמיה הם של בעל רברי: 
הימים, ‏ ורוכם ככולם מלאים רוח מדרשי, וביחור כוונתם לפאר ולרומם 
את הכהנים ואת ערך המצוות התלויות במקדש, כדרכו בדברי:הימים, 
וראוי לשים לב,שבהוספתו בראש פרק י"ב שבנחמיה (א'--כ"ר), שבהרצה 
לתת ספר:יחש של הבהנים וחלויים, היקרים לו ביחוד, ‏ שעלו בימי זרובבל 
ויהושע, הנוע ליריבך, שהזכיר. ככר את הכהן*הגדול יד ו ע בימי ,,מלכות + 
דריוש. הפהסי". (י"ב, ‏ כ*ב), כלומר דריוש השלישי, האחרון (קודומאַנוס), 
שאבר את פרסם במלחמתו עם אלכסנדר מוקדון, שהרי מתוך ,,קדמוניות 
הוהודָים" ליוסף פלאוויוס (ט', ח') נודע לנו, ש יד וע זה היה בימי אלכסנדר 
מוקדון, ‏ וסזה יש. להגביל. את הזמן, | שבו נפדרן עזרא ונחמיה. ודבריש 
הימים: תחלת מלכותו של אלכסנדר מוקרון או, לכל המוקדם, סוף מלכות 
פּרס, אחרי. שפסקה הנבואה והתחיל ,,מִררש ספר המלכים"--ראשית 
האגרה, שחלה ביחר עם התחזקית הכהונה והמצוות המעשיות בישראל, 


6 8. פעולות עזרא 458 ואילך). 
בשנת שבע לארתחשפהא הראשון (465.--494), ובכן בשנת 45% 5פני 
ספהנ"ו, , בא עורא הכהן, כפי הנראה, טמשפחה חשובה ומפורסמת, לארץ? 
"שראל בתור ,,סופר". סלת ,,סופר" מבוארת בעברית:,,פופר דברי מצוות 
הי וחוקיו על ישראל" (עזרא, ז/, י"א) יבארמית (שם, ז', יכ): ,,ספר רתא 
די ל ודם לכן (ז',י') מתוארת עבודתוז,,עזרא הכין לבבו לדרוש את 
תורת .חי 7 וללמר בישראל חוק ומשפט". הוא, איפוא, לא כותכ 
התורה, אלא ע לקרוא ולהסביר את התורה. ובזה לא היה 
היחודי: ‏ בנחמיה (י"ג, ‏ י"נ) נזכר ,,צדוק הסופר". ובירו עזרא ‏ הכהן והסופר 
הוה עלה הדבר על:ידי השתדלות אצל ארתחשפהא להשיג רשיון, שועלה 
הוא עם חכורת:אנשים ליהודה ויפיץ שם את תורת-ה'. הוא שמע, כפי 
הנראה, שמועית רעות בדנר כל אוהה חירירה המוסרית , שמוכיח 
שליָה ,מלאכי". וכך התחילה העליה השניה (456--456), 
עזְרָא מקבץ 1496 איש אל הנהר אהוא. כשנתקבצו ראי, שאין כיגיהם 
לוים, ‏ והלויים הלא נצרכים הם לשם העבודה שבמקדש.הוא שולח שליחים 
לכסיפיא אל אדו(שכנראה היהבעל השפעה מרובה),והם מביאים 15 88 לויים 
ונם 990- נתינים שהיו נצרכים כדי למלאות את העבודות הנפות במקרש. 
עליה. שניה זו נקראת ,יפוד המעלהי, 
עזרא מתירא לנסוע בלוית מספר מועמ כזה של אנשים משים 
שהדרכים היו או בחזקת סכנה; אבל מתבייש הוא לשאול. מן המלך חי5 
' זפרשים לשמירה שהרי הוא שליחו של מקום וחרפה היא לארם שכמיתו 
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מבקשיו לטובה ועוזו ואפו על כל עוזביו" (עזרא, ח', כ"ב),., ‏ כשנים:עשר 
לחודש ניסן עזבה החבורה הבלתי:נדולה את נהר אהוא, ואחר 5 חדשים 
באו לירושלים, בקירום לפני ראש השנה, אחרי שכאי לירושלים הם 

מקריבים ו תודה על שעברו את הדרך בשלום-- ומיד מתחלת 
העבודה: השרים גגשו והתאוננו, כי נשואי הנשים הנכריות נתרבו מאר 
ואף הרבה מן האנשים היותר מעולים ומן הכהנים נכשלו כרפר "וה. 
עזרא בא לכקל יאוש; כלום צריכים היו היהודים לסבול כל: 

כך הרכבָה צרות ‏ וענויי :גלות כדי שלבסוף יתבוללו בעם:הארץ 5 הוא 
קורע את - מורט את שערותיו, יושב בתענית ומתודה, | אחףי 

\ הודוי קם איש אחד ושכניה בן יהיאל שמו, ואומר, שבשעה כזו איך 


לקבקש עזר מבשרצודם: | כי אמרנו למלך לאמר: יד אלהינו על:כל: 


להתיאש ולהס ו בצוּם 6% צרוך לעשות מעשה רב. .צריך להכרית 
אתה אלה שנשאו נשים נכריות, שיגרשו אוהן, קשה מאד היה לעזרא-- 
ואחר?כך לנחמיה 0 נשות מעשה כזה, יכולים היו לאסור על העם 
נשואי הנשים הנכריות להבא, אכל לגרש את הנשואיה, שככר. ילרי 
בנים לבעליהן היהודים, קשה היה מאד, ואף<על*פי<כן נעשה הדבר הזה. 
הוחלט הדבר לכרות ברית עם העם | קהוציא כל נשים והנולד מהם? 
עזרא, וּ', ג'), נשלחו כרוזים. (חירולדים) לקבץ את כ? העם ירושלימה, 
,וכל אשר לא יבוא לשלשת הימים כעצת השרים והזקנים יהרם כל רכושו 
(מוה נראה, בי לעזרא היה יפוי?כה מארתהשסתא, ככתוב| בתעורה 
הארמית שבעזרא ז, שגרץ חושב אוהה למוויפת) והוא יכדל מקהל הגולה? 
(שם, ח'), ליום השלישי נתאפפו כוּרם לירושלים, כי הארץ היתה מועטת 
באוכקסין. ואז התחיל מחזה קורע:קב, לכל הדברים המציירים מחזה זה 
יש נון ריאקי ואינם מקושטים בפטורי?ציצים של אנדות, כפפורים שבספר 
שופטים וּכיוצא בהם, בריאליות גמורה מתוארת (עזרא, י', ט'--י*ו) האספת 
העממית שהיתה אז. העם התאסף , ברחיב בית אלהים", והנאספים היו 
,,מרעידים על הדבר ומהגשמים"(שם (מ"),כמה פשוטים ואמתיים הם הדברים 
הללוז,. ובאספה זו הוחלט לקבוע וער, שיחקור וידרוש, מ הם הנושאים 
נשים נכריות, אלה, שאינם דרים בירושלים, צריכים לבוּא לירושקים עם 
זקני עירם ושופטיה, אהרי הכפור הזה אנו מוצאים רשימה של כהני 
שנשאו נשים נכריות, --ובזה נשלם ספר עזרא. כפי הנראה, לא עלה בידי 
עזרא, שלא היה עז:הרצון ואדם שלא ישוב מפני כל, אלא 0 ואד 
בלתי<מעשי בל:בך, להבוא את הענין ו קנהמיה המעשי ובעל 
הרצון התקיף סיים מה שהתחיל עזרא. הוא, שהיה גם פחה ביהידה, כא 
נתירא. מפני שום אדם ושום דבר. הוא היה מוכשר גם 25לל ולמרוט--קשםי 
המטרח שהציב לו, אכזריות היתה בדכר, אף:על<פי שאכזריות זו ניטל עוקצתי 
ממנה, כשאנו זוכרים מה שבארנו למעלה, אצל מלאכי(634), כי הנושאים נשים 
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נבריות היו דוחים מפניהן את נשיהם העבריות, שהיו ,,מכפות דמעה את מיבחי 
ה אבל,אף אם אכזרי היה המעשה--מוכרח היה, אולמלאהוא- היו היהודים 
המועטים נטמעים בין הגויים,. יש רנעים בחיי<האימה, שמשתכח בהם 
הקריטיריון של טוב ורע, רחמנות ואכזריות: אז שולם קריטיריון אהר, 
ווחר נבוה,--חפץ<הקיום!--, נתוה קשה עשו עזרא ונחמיה בגוף האומה, 
אבל אילמלא נתוח זה היה הרקבון שבאבר המנותח מאָרס את כל הגיף, 

כי נתיח קשה ואכזרי זה לא עבר בלי התמרמרות מבפנים ומבחוץ-- 
זהי דבר מובן, מבפנים כעסו החורים והכהנים, שהם הם שהתההנו 
באריסטוקראָטיה הנכרית,--וכעס זה הביא אחר<כך לידי בנין ההיכל על הר* 
נריזים, ומבחוץ נתגברה השנאה לישראל מצד כל העמים הקרובים ליהודה 
( השומרונים, בני<עמון, המואבים, הערביים), שנאה זו התחילה, כמו שראינו 
עוד בימי זרובבל,כשנדהו העמים האלה טלהשהתף בבנין בית:ה',וגתגבר 
בזמן עורא ונחמיה. בראש השונאים עמדו אישים חרוצים; סנבלט החורוני, 
שעתה מצאנו :את שמו ,,סנאבלט פ5(ח)ת שמרין* בפאפירוסים הארמיים 
החדשים, שנמצאו אף הם במצרים ושהוציא הפרופ' זאכיי (השם ,, נבלט? 
הוא אשורי והוראהו: .,סין החיה"). טוביה העמוני (ולשם גנאי: , העבד 
העמוני*), שהשם , ,יה" שבשמו מוכיח, שהשפעת חיהודים על העמיב 
שכניהם' היתה חזקה, גשם הערבי ועוד. כל אלה הציקו ליהודה ביטי 
עזרא ונחמיה הרכה, כמו שנראה להקן. 

?זמן זה מיחסים נרץ וג*יגר את מנילת ,,רות", יש אומרים,שמגילח 
זו נתחברה נגד זרובכל. מטרתה להוכיח שמוצאו אינו עברי --. [רי 
שהוא מזרע מואב, דעה זו אינה נכונה כלל. אנו רואים, שבמגיקת רוף 
מהואית ,רות המואביה" בתור אשה אידיאַלית,--ולא כך היה מתאר אותד 
בעל המנילה אילמלי היה מתכון לגנות את מוצאו של זרובבל.ובבלל 
אין בכל המגילה אף סימן של התננדות לבית>דוד, קרובה לאמת בעינינו 
היא הדעה, שבמגילת רות נתבטאה השקפה אחרת על נשיאי הנשים 
הנכריות, -- השקפה, שהיא שוגה מזו של עזרא ושהבימה בעין טובה עליה 
ובמנילה זו נשתקפה מאליה--בלי כוונה מכוונת-- השקפה זו, שהיתה נגד 
השקפתם של עזרא וחבריו, כי בודאי היו ביהודה הרבה מתרעמים על מעשה 
וה. אבל עזרא חשב את הדבר להכרהי. אנו רואים, שמעשהוהראשון היה--45 
פרסים התורה, שהעלהעמו מבבל, אף:על*פי שזו היתה, לכאורה,מטרת עקיתו 
ליהודה, אלא גירוש הנשים הנכריות, מפני שלדעתו סכגה הותה צפויר 
מהן לכל התורה החדשה שהעלה עמו, השפעת התורה בנידין זה היתד 
אמנם, נדולה (נחמיה, י"נ, א'--ג'), אבל, אם נשפוט מתוך סדר הדבריב 
בעזרא ונחמיהּ, התחיל עזרא את גירוש הנשים הנכריות עוד לפני הכרזת 


ל ו 


ההירה בהקהל, ובודאי לא הקבימו רבים | למעשהי זה כו נאפת | 
בו הרבה אכוריות : | הרבה גשים נהאלמנו, הרכה ילרים גהיתטו על:ירון 
וגם הרחקת השומרונים, שרובם ככולם היו מבני עשרת:השבטים שנטמעו 
בהם מעט כותים, לא היה מעשה רך ונעים. בזה נתגלה היגוריסמום 
דתי אבל כבר אמרנו, שאכוריות זו היתה הכרחית . כל המומנטים 
| ההיפטוריים הגדולים מתלוים ע"י מעשי:אכזריות. בלי ,הקזת:הם', = שהיא 
מרגיזה את רוחנו ומחרדת אותנו עד היסוד בנו,. לא היה נעשה שום. דכ 
בהתפתחות האדם, ומומנט גדול כזה עבר על היהדות. ביטי עורא ונחמיה: 
להיות או. לחדול--זו היתה השאלה! סכנה היתה צפויה ‏ לקיום האומה 
היהודית ולטהרת היהדות מצר נשואי:התערובות, היהדות היתה מתרוקנת 
מתכנה. אילו ספגו היהודים לתוכם את השומרונים. צריך לזכור, שהיהודים 
שבי:ציון נצרפו כבר בכיר הגלות. הגלות והצרות נטעו בלבם את היהדות 
הנבואית, השומרונים, אף אם כרובם היו בני עשרת השבמים, לא נצרפו 
בכור:עוני זה, ולפיכך, אילמלי נתאחדו היהודים עם השומרונים, לא היתה 
היהדות נשארת בטהרתה ורוממותה הנבואיות: לשומרונים לא היו לא ירמיה 
ולא יחזקאל ולא ישעיה. השני, השומרוגים | לא היו יכולים לעבל ₪ 
היהדות ולעשיתה לדמם ובשרם כמו שנעשתה להיהורים, כי.להם | היתה 
היהדות דבר שבא מן החוץ ולא שנבע מתוך פנימיות ‏ נשמהם. ולפיבך. 
אילו היו מקבלים אותה, בודאי היו מעברים את צורתה, כמי שעשו העמים 
עם הנצרות, שגם היא היתה בעצם וראשונה לא. יותר | מתנועה עבריה 
מהורה, ובכן היו לפני עזרא ‏ שתי דרכים: או משטוש הצורה היהודית 
הלאומית או---האכזריות,. ומשני מיני הרע בחר בקטן מחכרו. ומענין הרבר, 
שעורא לא בקש בלל סמוכין למעשיו בתורה, | נהמיה. פומך. על הכתוב: 
,לא יבוא עמוני' וגו', אבל עורא מהננד יוהר להתחתנות עם. השומרונים, 
שבעצם לא היו זרים ליהודים כעמונים ומיאבים. כי. בעיקר. הדבר, לא 
עשה מה שעשה על:פי השקפה דתית, אלא ע'פ אינסטינקם לאום ‏ -- 
אותו. אינסטינקט, שהוא מבכר מצוות קלות יהועות על החמורות. ומדקדק 
בהן כחוט השערה מפני שהוא מרגיש, שהן, ‏ ודוקא הן, = כתרים הן 
בפני ההתבוללות. 

עזרא לא מלא את כל התקוות ששם בו מלאבי, הוא לא היה אוהה 
,אש:המצרף", שעליה נבא הנביא. וקצת גרמו לזה גם מאורעות היסטוריים. 
שאירעו אז בסוריה, | 

פחת עבר:הנהר (הסאַטראַפ הקורי) מעפיז ‏ (1169391205), שהחת 
רשותו עמדו גם מרינות שומרון ויהודה, מרד אז. במלך פרס ונחל. נצחון אחר 
נצחון, בארץ יהורה התחילה אז תנועה. התחילו מהזקים את חומות ירושלים 
(חומות היו מכבר, עיין לטעלה, 8 80). השומרונים הלשינו אל מלך פרם, 
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שהיהודים מהזקים את החומות ומהכוונים למרוד בו ולהחזיר לעצמם את 


הוחותס המדיגית. ‏ הוצאות הדבר היו---שהחומות נפרצו והשערים נשרפו * 


(נחמיה, א', ג'). ויחד עם זה התגבר עוד הפעם היאוש ביהודה ולא היה 
הפץ בתקונים דתיים וחברותיים. דומה באילי עלה כל עמלו של עורא 
בתיהו. 


בעינינו נדול ערכן | של פעולות עורא, מפני שהתלמוד מרבה 


ספה בשבחו וליחם לו מעשים ודולים. | אבל בדולות. הסמוכים לו יותר 
לא היתה לו עדיין השיבות זו | בספר כן:פירא (במקיר העברי, | שנמצא 
ב,נניזה" הקהירית) יש ז' פרקים הנקראים ,שבח = אבות עולם'. בפרקים 


אלה מונה בן:סירא את כל האנשים הגדולים, ‏ שעמדו לישראל בכ 


הדורוה, כסדרם עד שמעון הבהן הגדול, בתקופה שלנו הוא מזכיר את : 


ג חמיה בלבד ולא את עורא,.אף:עליפי שלכאורה חשובים לו יוהר 


העסקנים הדתיים מן העסקנים המריניים. רנאַן מוציא מזה, שעזרא לא הספיק . 


לעשות כלום, אבל אין שום ספק, שתפס מקום חשוב בירושלים, שהרי נחטיה | 


מזכיל אותי בספר:זברונותיו המקורי:(נחמיה, י"ב, ל"ו) בהור הולך לפני הכהנים 
בשעת חנוכת הומת:ירושלים, וש אומרים, שסוף פסוק זה הוא מאוחר 
משום שנחמיה לא היה מכנה את דוד בשם ,איש:האלהים'ץ אבל זו אינה 
דאיה, שהרי" אנו | רואים כספר:זכרונותיו | ("ג, | כ"ו), שנם לשלמה הוא 
מתיהם . כטעט ביחים כזה: הוא קורא לו ,אהוב. לאלהיו', = התלמור מציג 
את עורא בשורה. אחת עם ‏ משה. (סנהדרון, ‏ ב"א ע'כ). ‏ הדבר. מובן, 
שבעיני: בעלי:התלמוד, יורשי ה,סופרים", היתה חשיבות יותר גדולה לעזר 
הפופר | מלנחמיה 

מאורעות ואנשים ‏ היסטוריים ‏ עולה ויורדת בתקופית היסטוריות שונות 
, כהתאמה לרוחות השולטית בתקיפות ההן. כן, למשל, נתעלה ערפם של 
ההשמונאים בדורנו ונהמעטה רָמותו של נחמיה. בדורות התלמודיים, ‏ אבל 
אין. ספק, שבהתגשמות כל המעשים' בתקופת:התחיה ‏ ההיא תופס נחמיה 
את המקום ‏ הראשון, | ובשעה שעזרא עמר חפה:כח בפני | המאורעות, 
שקטו להרוס מה שנסה הוא לבנות, הופיע נחמיה על הבמה, 

כבר אמרנו, שנשרפי שערי ירושלים, אי:אפשר היה לדור בה מפני 
הסכנה, השונאים עמרו אותה מסביב . המצב. היה נורא מאד, ואף עכשיו 
קיו שבי:ציון להצלה, שתעטיד להם ממקום אחר -- מן ה,גולה? שמחוץ: 
לארץ, 


7 8. פעולת נחמיה (445--424), 


| בשושן. הבורה היה יהודי בעל:השפעה גדולה : נחמיה. בן חכליה 
הגראה, צריך לקרוא: הצלְיָה---חכה:ליה, השוה ,פש:ליה" שבפאפירוסים 


הפחה. = בכלל, חוק היפטורי הוא, שחשיבותם | של 


| 188 זר יוסף קלוזנר. 


! הארמיים מימי עזרא ונהמיה), שר:המשקים של המלך ארתחשפתא הראשון. 
שרי:המשקים , כהסריסים, היו בעלי השפעה גדולה בחצרות מלכי:המזרח 
הקדמונים, ‏ ,שריהמשקים' לא היה רק משקה ממש, אף:על:פי שאנו 
מוצאים את נחמיה (ב', א') מגיש יין למלך, אלא זה היה תואר נכבד 
וחשוב מאר (ב55"שק' באשורית --רבשקה), 

צחמיה בן חכליה היה אישיות מצוינת מאד , אחד מן הגבוחים 
המעטים , שרצונם בורא את ההיסטוריה, הקו הראשי בדמותו. הרוחנית 
של נחמיה הוא--מ ע ש יות ו. אמנם, אנו רואים, | שכשהוא כא לירושלים 
הוא עוסק בענינים דתיים כגירוש הנשים הנכריות ; אבל נם דבר זה עשה 
מצד הצורך המעשי וכאיש:מעשה גמור. כשבאו אליו השליחים מיהודה 
(כמו שנראה להלן), ספרו לו מן המצב ההמרי הרע בלבד. וכשהוא בא 

לירושלים הוא שם לב , קודם:כל , לבצר את החומות וכדומה, ורק אחר: 
כך הוא מטפל במצב הרוחני. ואף מפולו ברוהניוה אינו אלא משום הצד 
המדיני שבה: הוא בקש ליסר מ ש טר מדיני:דת י מבופס ומתוקן, ומטעם 
זה הוא אוסר מקח:וממכר בשבה, מגרש את הנשים הנכריות, דורש את 
מניות הכהנים ועוד. 

על:פי מבעו. היה אדם עומר על דעתו, קשה, ולפעמים---כשתשעה : 
היתה צריבה לכך---אף אכזרי--,ריקטאטיר" במלוא מובן המלה. אבל מי 

שמאשים את נחמיה על אכזריותו הרי זה מעיף על עצמו , שאין הוא., 
מבין מה טיבה של היסטוריה . את האנשים הגדולים אין למוד בקנה: 
המדה הרגיל. אין לרונם לכףיחובה על מעשיהם הנראים באכזריום -- 
ממש כמו שאין להאשים כףיסלע שעל שפת הים על שיו החדות,, 
שניזוקות בו הדוגיות הקטנות . בפאַרלאַמנט: האשכנזי האשימו פעם אחת. 
את ביסמאַרק על ששקר ורמה כל ימיו : וביסמארק עמר על רגליו וקרא ג 
,אמת ,. שקרתי. ורמיהי , אבל מעולם לא עשיתי ואה לטובתי ולהנאתי. 
ותמיד עשיתי זאת לטובת גרמניה!"-ץ\ ג דול היה ביפמארק באותה שעה, ו 
אף אם טוב ומופרי ל א היה... נחמיה לא שקר ולא רטה, אלא קשה היה 
ומעמיר על דעתו , וכשהוא אומר בזכרונותיו פעם אחר פעם : ,זפרה לי, * 
אלהי, לטובה!' -- אין להאשימו על:כך ולחשבו לארם קטן, המבקש שבר 
פעולתו : בל מה שעשה -- עשה לטובת עמו וכלום לא עשה למובת 

' עצמו, נחמיה לא היה לא פילוסוף ולא נביא , אלא ארם מפור בכל לבו 

ונפשו לעמו, ואין דבר שעמד בפני רצונו הכביר. אם היתה מדינה יהודית. 
ביטי בית שני, שיכלה אהרי שלש מאות שנה להוציא מתוכה חשמונאים " 
ולהטיל אימה גם על גבורי:רומי---נוכורהינא לטובה על זה את נחמיה בן 
חכליה! 1 

כחודש כסליו שנת עשרים למלכות ארההשסהא (שנת 445 לפנר, : 
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ספהנ"ו) בא אל נחמיה חנני ,אחר מאחיו" (,אח" במובן של קרוב), ,הוא 
ואנשים מיהודה', והם מספרים לו, שיהודה נמצאת עכשיו ,ברעה נדולה 
ובחרפה וחומת ירושלים מפורצת ושעריה נצתו באש" (נחמיה, א', ג'), 
ידיעה זו עושה רושם מדכא על נחמיה. צריך להשיג רשיון מן המלך 
לנסוע ירושלימה. כששאל אותו המלך פעם אחות בשעה שהגיש,יין לפניוז 
,מדוע פניך רעים+ ואתה אינך - אין זה כי אם | מרוע:לב (כלומר, 
מתוך מצב:רוח מדוכא)" (שם, ב',. ב'), -- השיב: ,...מדוע לא ירעו פני, 
אשר העיר בית 0 אבותי חרכה ושעריה אוכלו באש". תשובה זו היא 
חאראקטיריסטית למדי (,העיר ‏ בית קברות אבות"י") נפלא הדבר: 
החזיונות ההיסטוריים חוזרים ובאים... גם אז היו צריכים להבליט. את הצד 


\ הזה---צד הפיאָטיסמוס אל ארץ ה אב ות -- של הנועת:התחיה כדי שלא 


 .יו-ק-בשל‎ 


להביא לידי חשד של מרידה ושל כוונות. מדיניות... : 

| המלך מרשה לו לנסוע' לירושלים וגם נותן לו אגרות אל פחת עבר: 
הנחר, שיגן עליו, ואל שומר הפררם (כלומר היערות) אשר למלך, שיתן 
לו עצים ,לקרות את שערי. הבירה* וגו" (שם, ז'--ח'). אבל הרבר נודע 


| לסנכלט וחכריו והם מהכוגנים להפריע בעדו, נהמיה משהדל לפעול בחשאי, 


הוא בא בסתר (0ת8ס6ת[) לירושלים, שלשה לילות רציפים הוא סובב 
את העיר בלוית מתי:מספר ו,שובר 0 סוקרי ורומה "לר-?: שכר 
פנים יפות") בהומות ‏ ירושלים" . (שם, א', י"ג), | אחר:כך הוא מקהיל 
' את הכהנים ואת החורים והסגנים, מודיע = אה דבר הרשיון, שיש לו 
מן המלך לקומם את הריפות העיר החרבה ומטיע להם לגשת אל 
המלאכה , בספר עזרא אנו מוצאים, שהמלך נהן כסף לבגין מבית:גנזיו, 
אבל באמת נתן המלך רק עצים לבנון , ושאר ההוצאות נתחלקו 
בין עשירי העם והבהנים (שגם ביניהם כבר היו עשירים) (נחמיה, נ', 
א'--ל"ב), 
\ * . שונאי היהודים לא יכלו לראות בקור:רוח את המעשים שנעשו ביהודה. 
קודם כל נסו להעליל עלוהם, שהם רוצים לעשות מלוכהיולמרוד במלך פרם. " 
* עלילה זו היהה אמתית ולא:אמהית: אמת היתה, שרצו ליסד מדינה 
\ עברית, ולא אמת היתה, שבקשו למרור, לפי שהמדינה העברית היתת 
| כאין. מול מלכות פרס. בשראו השונאים. שהיהודים ממשיכים את עבורתם, 
פנו אל ה ימיה הצחוק. כמה לעג \ עוקץ יש בדברים :| ,מה 
\ היהודים האמללים עושים+ וגו', גם אשר הם בונים -- אם יעלה שועל 
\ ופרץ חומת. אבניהם" (ג', ל"ד--ל"ה), ‏ וכשנוכהו, שגם הלגלוג אינו פועל 
כלום, פנו אל הכח, סגבלט וטוביה והערביים והעמונים והאשדודים קשרו 
קשר להתנפל ביחד זל בוני ההומה בהיפח:הרעה, להרגם ולהשבית אֶת 
| המלאבה (ד', א'---ב'), אבל הקשר הזה לא הצליח כלל, הודות לאמצעים, 


+. 


ה - 4 
100 דיה וזסת לוז 


שאחז כהם נחמיה.. ‏ כשנורע לו .רכר'דקשר, העמיר. את העם למשפחות 
מזוינים בכלי:זינם וחזק את ריהם בשם -ה' . להלהם | בשונפיהם ולהגן על 
העיר. וכששמעו האויבים ה מתשבתס, נמנעי. מלהתנפל. אבל נחמיה 
היה. נוהג. מאז זהירות ‏ יתרת : חצי נעריו היו עושים. בטלאכה ו ו 
נבונים. למלהמה; ‏ וגם אלה העושים, במלאכה. היו עובדים בירם הלת 
ובשנית מחזיקים בשלח (די, י'א--י'ב), וכשראי השינאים, שאף קשר וה 
לא הצליח, אל הערתה ,: הם. יחשה : ינשמה" המלאכה הוא נחמיה, 
ועליכן התנקשו כנפשו. הם עשו בערמה: הזמינו אותו להוער. עם סגבלמ 
ונשם (ראש:הערביים) ,בכפירים, בבקעת אונו". כרי לההני. שם.: נחמיה, 
אף:על:פי שירע את כוינתם האמתית. משיב להם תשובת:תם: ,מלאכה 
גדולה. אני עושה ולא אוכל לרדת ; .למה תשבת המלאכה כאשר ארפה 
ויררתי אליכם?* (ו', ג'). אתר:כך שלתו.לו מכתב:גלוי : 

,בגוים נשמע וגשמו 0 אתה והיהודים הושבים. למרוד, 

על:כן אתה בונה. החומה ואתה הוה להם למלך: (כחברים 

לו וגם. נביאיפי העמרת לקרוא עליך בירושלים לאמר : 

,מלך ביהודה ! -- ועתה ישמע למלך כדברים האלה ; ועתה 
יי ונועצה יחדו" (נחמיה, , 1'--ז" 


./ עב "וו 43וושו \ . 
ונחמיה משיב להם תשובה ישרה: ,לא נהיה כדברים האלה, אשר אתה 
אומר, כי מלבך אתה בוראם , כי בלם מיראים אוהנו וגו' (שם, ה --מ'), 
וכשראו, שגם ערמה זו לא הצליחה, הבלו החבולה אחרה :. אמתות 
הספור הבא אינה במוחה מפני שנחמיה י כ ול היה למעות ולחשוב דברי: 
אמת לתחבולת:און, אבל כך האמין נהמיה וכך הוא מספר : הם שכרו איה 
,בביא', שמעיה. בן דליה , שינלה לנהמיה בערמה, | שמתנכשים . בנפשו, 
וישיא לו עצה להסתר בבית ה'. הם ההכוונו לאחוז בערמה זו שני שועלים | 
בכת אחת: אם נחמיה ישמע לעצתו של שמעיה, אז, ראשיה, יעיד בזה על 
נצמו, שהיא פחדן, ויהיה לבוז בעיני העם; ושנית. יעשה שנוא:נפשו. של 
העם כמחלל הקורדש (משום שאםיר היה לו, בתור ,,ישראל'",. להכנם לפנים ' 
המקדש)--וזו תהיה מיתתו הרוחנית . אבל נחמיה משיב בנאון : .האיש 
כמוני וברח ? ומי. כטוני, אשר יבא אל ההיכל והי ? לא אביא 1" (שם, י"א), 
אמנם, ‏ ראויה. היא תשובה זו למי שהשיבה ! : 
בשנגטר בגין החומה הורגשו שני דברים... ראשות, אחרו שהושלים 
הוקפה חומה, . הוהגש. ביותה,. שהיא מועטת באוכלסין עד מאר.. צריך הוה 
להושיבה, ולתכלית זו החליט. נחמיה, שאחר .מכל עשרה יושבים בגבולין ' 
יבואו לשבת . בירושלים. חלוקה זו. נעשתה:. על:פי ‏ גורל---החכולת:אווב 
למחצה . הודות לתחבולה זו. באו ליהשלם הרבה כהנים, לויים ועשירים, 
שהכניסו רוח:חיים לתוך העיר  ,‏ ירושלים נעשתה מעכשיו למרכוה האפתי 


1 
ו 


% 
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של. והודה,, ללבה -מסש של כל הארץ (כפארים ‏ לצרפת).. כי בלי. מרכז 
גדול, 'שהחיים יפקו. בו בחזקה, אי:אפשר לה למדינה קטנה, שתהא עשירת 
בחייה הרוחניים , אבל יחד עם התרכזות זו של טיבי כחוה:האומה בעיר: 
הראשה התחיל גם הנגוד. הפנימי ‏ בין ,ירושלים ויהודה". ,יהורה". נקראו 
מאז ‏ במשך זמן מרובה כל ערי:המדינה הקטנות ויושביהן נקראו בשם ,עם: 
הארץ, -- שם, שנעשה אחר:בֶךְ נרדף לגסות ובערות . 
שנית, במשך הזמן, שעסק העם בבנין, וגם בומן שקדם לו, התרושש 
העם ונדלדל לגמרי, וההתנפלויות של השונאים, שהפריעו בעד המסחר 
ועבודת:הארמה, ביחרה עם שנות:הבצורה, שהיו אז זו אחר זו, רוששו את 
העם /עוה.. יוהר, יאז. החתיל. ביהודה. אותו , הפרוצם. האיקונומי, שהיה בא 
בִּיּמִיקְדֶם במצב. כזה תמיד: מתחלה עוברת הארמה לרשות עשירי הארץ 
לפרעון חובותיהם, ואחר:כך נפרעים החובות ממשפהותיהם של בעלי:החובות 
וגם מגופם והמלוים כובשים את בניהם ובנוהיהם לעבדים ולשפחות . חזיון 
כזה היה גם ביחודה בתחלת בית שני. העברות היתה בפולה : משועבדים 
היו בנו. העם הפשוט למלכוה:פרס ולעשירי ישראל ," כבר הבאנו למעלה 
(3 31) את. הדברים הגוראים: ,והארץ, אשר נתת לאבותינו לאכול את פריה 
ואת טובה, חנה אנחנו עבדים עליה" וגו' (ט', כ'ו--ב"ז) . בין העם התחילת 
תסוסה חשאית, שהיתה יכולה ליעשות מסוכנת לישוב הצעיר . צריך היה 


לשהרר אה המשועבדים, לקרוא ,שמיטה" (56158000018) לחובות ולהעמיד 


' אה האכרים. שהתרוששו על הקרקע עוד הפעם. ונהמיה, בעל הרצון הכביר, 


לא שב גם מפני אמצעי חריף כזה, שהוא מקומם המיד את בעלי:הרכוש 
והתקיפים נגד הפדר החדש : הוא. מ כר יח את העשירים להשיב לעם את 
אחוזותיו, ריפווימה זו היא אולי היותל חשובה של -המיה: היא הכשירה 
את ,גדול הישוב הצעיר בעתיד . 

מלבד הרופורמות החשובות = שמגינו, עשה נהמיה חנוכת:הביה. 
החגובה נעשתה ברוב. הדר ‏ ע"י. תהלוכה הגיגית מרובת:עם , זוהי פעולת 
נחמיה בעליתו הראשונה . 

אנו | עוברים למקים היותר קשה ומעורפל בתקופתנו : פרסום 


הר ה. השאלה, מי פרפם ‏ את התורה וכמעמד מי נתפרסמה, 


קשה היא מאד . רגילים אנו לדבר על עזרא ונחמיה בבת אחת, כאילו אין 
שום. ספק. בדבר, ששני האנשים האלו עברו ופעלו ביחד. אבל באמת אין 
זה מן הדברים, ‏ שאין להרהר אחריהם, יודדים אנו, שעלית עזרא היתה 
ז'. לארתחשפתא ‏ ועלית נהמיה בכ', ‏ ואם כן הרי היה. סיפק בירי עזרא 
לפרסם את התורה עוד קודם עליתו של נהמיה. רק מה שנהמיה חתם על 
כתב:האמנה מכריחנו לומר, שנחמיה היה עם עורא באותו מעמר . בכל 


שאר המעשים לא מצינו, שפעולהם ההא משוהפת,. יוסף פלאוויוס 
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(קדמוניות, י"א, ה', ה' ואילך) מדבר קודם על עזרא ואחר:כך, אחרי שספר 
את דבר מ ית תו של עזרא, הוא מתחיל לדבר על נחמיה ; באופן שמתוך 
ספורו יוצא. שפעולת האחרון התחילה אחרי שנפתיימה פעולתו של 
הראשון . החוקרים החדשים נחלקים בדעותיהם, יש אומרים, שנחמיה עלה 
בפעם הראשונה לירושלים ושהה שם י"ב שנים (נחמיה, ‏ ה', י"ר) ואחר: 
כך שב לפרם, ובעת ההיא--בימים שלא היה" נחמיה. בירושלים -- חל ומן 
פעולתו של עוזרא, ואהריכך שב נחטיה עוד הפעם לירושלים . לפי זה לא 
השתתף נחמיה בלל בבל מה שעשה עזרא. לרעה זו יש הרבה מהנגרים , 
ובין המתנגדים נמנה גם וויל הויזן. היא מחליט --ודעתי גוסה לוה--, 
שעזרא עלה בשנת 456, ובשנת 445 בא נחמיה וכשנת 444 היה פרפום 
התורה! לפי זה היה גם נחמיה בשעת הפרסום, וראיה לדבר-- שאף הוא 
חתום על כהב:האמנה *). 

נרסום התורה היה ביום אחד לחודש השביעי (נחמיה, ח', ב'), הוא 
חודש תשרי, ואם:כן ביום, שעל:פי התירה הל בו ראש:השנה . וכנראה, לא 
היה חג זה עדיון. ירוע בצורתו של עכשיו בין העם , אמנם, כי בראש:השנה 
בלו לעשות פרסים לתורה -- בזה ‏ אין כל תימה ן אבלי מקמיה חלנף] 
שלא בוכר בנחמיה, | שהיה שי צר"ה. 

וכך נערכה קריאת התורה: עורא עמר ‏ על מגדל-עץ ‏ עשוי לחבר 
וסביביו נתאספו כל יושבי ירושלים, אין בזה שום הפרזה, משום שירושלים 
היתה. עדיין מיעטת באוכלסין, עזרא קרא עברית והלויים ‏ היו מסבירים 
לעם את. הנקרא (הלויים הללו נקראו ,מבינים", כלומר מסבירים). אין לומר, 
שהם היו מתורגמנים, שתרגמו לעם" את התורה ארמית . המלה ,תרנום" 
אינח נזכרת בספור ע"ד פרסים התורה. העם עוד ידע היטב את הלשון 
העברית, אלא שצריך היה לבאר לו אִרחאיפמים ידועים, * כגון ,מוטפות" 
וכיוצא בזה. אחרי הקריאה מתחיל העם לבכות, שהרי לא קיים את מצוות: 
התירה עד עכשיו, אבל הלוים מרגיעים אותי ומשלחים את הנאספים 
לפתיהם לחוג את היום. הגדול, 

מת הקריא עזרא לעם?--מוה, שהעם בכה, יש להחליט, שקרא לפניהם 
איזו ,תוכחה",התוכחה באה בפפר ההורה שתי פעמים: בפרשת, בחוקיתי"(ויקרא, 
כ"ו) ובפרשת ,תבוא* (דברים, כ"ח), איזי משתי התוכחות האלו קרא ?-- 
יש רוצים להוכיח, שקרא את התוכחה שב,ויקרא" הוקא , | לפי שהתוכחת 
שב הברים" כבר היהה ידועה לעם ולא היתה עושה עליו רושם. אבל באמת 
אין מכאן ראיה כלל, התיכחה שב,דברים'. אף על פי שהיתה מפורסמת עור 

*) מה שאון אנו מוצאים בין החתומים על האמנה את השם עזרא--אינו כלוס: 


,<זריה" (נחמיה, י', ג!) הוא עזרא, מפני שהשם ערא אונו אלא הצורה המקוצרת של 
חהשם ,עזריה"י 
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4 מימות יאשיהו, היהה ידועה לכרנים ולנביאים בלבר, ‏ ועל העם היתה יכולה 
לפעול אף עכשיו בדכר. חדש לגמרו. על כל פנים. אין ספק. בדבר, שעור 
פרסם את כל חמשת חומשי:התורה: אילמלא נכתב איזה הלק. ממנה אחרי 
עזרא, לא היו השומרונים מקכלים אותו אחרי השנאה ששלטה ביניהם ובין 
היהודים מימות. עזרא ואילך . 

עורא הכין את עצמו. הדבה.,לפרסום .,התוהה, כבר :סתרנו: למעלה 
(ראש 8 86) את הדעה, שעורא, כת ב את התורה, וצריכים אנו. עכשיו 
להשיב על שאלה חשובה מאד: ביצר נתיצר ה התורה. ואיוה ‏ מקים 
בהתיצרותה תופס עזרא ? / 

על השאלה החשובה הזו משיבים החכמים הנוצרים כך: יש להבדיל 
בתורה בין ,שכבות" שונות זו מזו בהבינתן, שנולדו בתקופות שונות ושבהן 
משתקפים השנויים בהולדות:ישראל. הדתיות והמדיניות, עור בימי עמרו, 
בשעה שהיתה. עריין המלחמה נמושה . בין. ,בעל" = ו,יהיה", | נולדו. אותם 
הספורים שבתורה, שהם משתמשים בשם ה הספורים הללו מצטיינים 
בוה, שבהם יש עריין הרבה יפודות | אליליום (כמו, למשל , הספיח' ע"ד 
בית:אל והמצבה, שהציב. בה יעקב, ומלחמתו עם אלהים, שבסבהה נקרא 
,ישראל"). אחף:כך, כשנעשה אלהי ישראל ‏ לאל:העולם, - נולדו . הספורים 
המשתמשים בשם ,אלהים", שהוא יוהר כולל ‏ ומופשט, הספורים המאוחרים 
הללו, מימות יהו א, הם כַּבַר יותר - ם וטהורים. אחר:כך, בימי. וא שי הו 
מופיע ספר ,דברים" (על ספר זה בכר רברנו בהקופת יאשיהו, למעלה.8 20). 

ואחרי. גלות בבל נתחכרו. עוד. שני ספרים :. ספר. הקדושה, 

| (391118%6:35065602!, | שהוא בעיקר הדבר--ויקרא , = י"ז--ב'ו, | בהשממות ' 

( ומועות). הרעיון. העיקרי בספר זה הוא הזירוז להתקהש: ,קדושים. תהיו!". 
קדושה זי אינה רוחנית לגסרי, אלא. יש בה הרבה נמוסיות. ספר:הקדושה 


בלל את 0 מבדילים בין ישראל. לעמים, כגון דיני מומאה וטהרה, 
בעלי-החי הטמאים והמהורים, עריות וכיוצא בו 6 + הוא נכהב בסוף גליָת: 


שבל ע'ו בית:מדרשו של יחזקאל ולא ע'י יהזקאל עצמו, לפי שיש הרברי 
| שתירות בין חוקי:יהזקאל וחוקי ספר:הקדושה, ולסוף, ספר תורת:כ הנים") 
(6800868ו93ה), ‏ ספר זה מקיף לא רק את החוקים הנתעים ו 
אלא אף את ,ספורי:הכהנים" (10206מ716506:0050כ), 0 מתיחפים "הרכה 
מן הספורים שכספר ,בראשית", הספורים האלה מצטיינים בזה, | שנכתבו 
לא לשמם, אלא לשם איזו מצוה הנעוצה בהם, הספור הראשון שבספר 
בראשית, וה הספור היפה והנהרר, שיש לו גון פילוסופי ואין בו אף מקצת - 
| *) טרמין זה, שהוא תרגום מלת 165/070086%ז0, אין לחחליף בטרמין 0 
= ץבספרותנו העתוקה. שם מכוון בשם זה רק ספר;אויקרא בלבר, בעודר שפסוקי ח,פריסטר; 
[ודבם" מפוזרים הם ב כ ל ח מ ש ה ח ו מ שי ת ור ה, ולדעת רבים--אף בספר יהושע 


1% דיר יוסף קלוזנה . : 
של הנשמה (הכל נכרא ב,מאמר"),--מסיים בצווי על השבה,. ספור: 
המבול מסיים במצוות בני:נח, הספורים על חיי<האבות באים גם:כן להשמיעני 
כל אהד ואהחד מצוה הדשה, כנון: אברהם מפריש מעשר; לידה יצחק 
מסיפרת לשם מצוה:מילה ; יעקב איני נושא נשים אלא מבנות:משפחתו-- 
מחאה נגד נשואי-התערובות. ובכלל, הספורים על חיי-האבות מעידים על 
עצמם, שהם מאוחרים, והנטיה הבהנית שבהם ניכרת ביותר: האכות. 
אינם מקריבים קרבנוה, לפי שאין עדיין בימיהם ביה:המקדש; באמת: 
או<כאפשר הדבר, שבנידארם קדמונים לא יקריבו קרבנות. הספור על 
יצואת:מצרים בא לשם חגדהפסח, הספור על המן הוא חזוק למצות:שבת: ה 
עצמו נוהג בה קדושה יתרה ואינו ממטיר בה מן, ביחיד האראקטיריסטיים 
הם הספורים על המשכן וחיי ישראל במדכר. ספורים אלה הם כעין 
הרומאגים ההיסטוריים שלנו: הם מספרים על הקופות שעברו ובה בשעה 
משתקף בהם בהכרה ומן:כהיבתם, ובאמת, לכשנדקדק נמצא השתוות 
נפלאה בין תאור החיים בימייהמשכן ובין מצב היהודים בזמן שיבת:ציון, 
ומשבן, מרכבז:העבודה היחידי, הוא הפרוטוטיפוס ש? המקדש האחד והמיוחר, 
שאליו שאפו בהני:הגולה, במדבר אין להם לישראל לא מלך ולא סרר: 
מדוני--ובאמת כך היה בזמן:השיכה. בראש:העם עומדים במדבר משה (נשיא) 
ואהרן (בהן:נדול),---ובתהלת בית שני עמדו בראש העם זרובבל ויהושע, 
הכהן:הגדול תופס מקום חשוב,--כך היה באמת בזמן הבית השני, בשעה 
שבזמן חבית הראשון לא חיה לבהן:הגדול ערך כזה, ולא עוד, אלא שאף 
היה נקרא אז לא ,כהןנדול", אלא ,כהן:הראש'", 

זוהי בקירוב השקפתם של ההכמים הניצרים, לכאורה, כאן לפנונר 
קונצָפציה שלמה ומיוסדת, אבל דוקא משים דיוקה ההגיוני אינה נכונה 
ואי<אפשר לנו לקבלה כמו שהיא, : : 

בשום איפן אי:אפשר כהסכים לזה, שהתורה נכתבה ב,ערמה" על: 
ידי הכהנים, שסדרו את הכל בהתאמה למטרתם, אז, בת ה לת הבית:השני,. 
5 היו הבהנים מסוגלים כלל וכלל לערמוה כאלו, מלבד זה, איך לא 
גנזו ספר יחזקאל, שיש בו סהירות לספרם שלהם+--, חוץ מזה, יש: 
להביא שתי ראיות סותרות לרעה זו: א) מפני:מה הסתפקו ברמז בלבר 
על אסיר נשואי:תערובות ולא אפרו נשואיית ע רובות אסיר מפורש 
בספר זה, שיש בו.הרבה אסירי:ע ריות+ והרי שאלה זו היהה אז אחת. 
משאלות:היום ה, בוערות"! ב) הכהן:הגדול תופס בספר זה מקים ראשי 
והאמנם היה הכה"ג שבאותו דור ראוי לכך?--והלא א לי שיב הכה" | 
של אוהו זמן, שבנו התחתן עם סנבלט, היה סתירה היה להורה זו, 
שנכתבה, לדעת הכמי:האומות, על:ודי הכהנים ! 

בכלל5, אין לנתח את התורה :באיזמל לפרשיות ולפסוקים ושברי? 
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פסוקים ולהחלים, שחלק זה נכתב 5 צרכי הקפה זו וחלק אחר נכהב 
לצרביה של הקופה אהרת. ספרים כא לה, שחיי אומה שלמה תלויום 
בהם, אינם ג בר א ים לצרכי:השעח, הם מתהוים מעט מעט במשך שורה 
ארוכה של דורות, ההשקפה היותר נכונה היא השקפת התלמוד: ,תורה 
מנילה מנילה ניתנה? (גיטין, סי ע"א). ואמנם, התורה, ‏ כמו ‏ שאמרני, 
ניתנה מגילות מנילות במשך הרבה דורות. היו ספורים ומפורות עתיקים, 
שתעו בעם ושנשתנו במשך חזמנים. ולפיכך אנו מוצאים בהם פתירית 
לפעמים, ‏ הספורים הללו נילדו בזמנים שונים ובמקומות שונים ובמשך 
הזמן התחילו מעלים איתם על הכהב, כמו שמצאני בדוד, שכבר חיה לו מזכיר 
(כרוניפט), כך נת יצר ‏ חלקהספירישבתירה, משנבנה בית:המקדש הראשון- 
בימי שלמח--התחילה מת יצרת תורת:כהנים, שהרי אי-אפשר לו לשום 
בית:מקדש בלא תורה כזו, בין הכהנים היתה מתהלכת תורח דתית, שמתחלה 
יאולו אף לא הועלתה על ספר, ואחרי שקודם הנביאים היו הם מנהיגי: 
העם,בודאי היה מצוי ביניהם אף ספר:חוקים יותר כולל,וכל זמן שהמקדש היה 
קיים היו חוקים אלה ידועים לא ?עם:-כולו, אלא להכחנים בלבד; אך משחרב 
המקדש נתעלו בעיני הכל ונתפרסמי באומה, יהזקאל הכהן:הנביא בורא תורת: 
כהנים שלו, בור.עזרא, שהיה כהן בן בהן ובן בנו של כהן, נמצאו אותם 
החוקים, הוא אחדם ופדרם ואהר:כך פרסמם, וכל*כך רחוק היה העם עדיין 
מן החוקום הללו, עד שאף אחרי פרסומם לא קכבלם מיך, ידוע, שאחרי 
הקופת עזרא ונחמיהּ היו מתחלה רק הכהנים זהירים בדיני טומאה וטהדה, 
ואחר<כך התחילו צומחות בין ה ישראלים? כתות של , חברים* ו,פרושים", 
שהיו נזהרים בְדינים הללו, ש,עמי:הארצות* היו מזלזלים בהם. ‏ על: 
כל::פנים דבר גדול, שאין לשער את כל השיבותו,. הוציא עזרא לפועל 
ביחד. עם נחמיה, היום הראשין לתשרי שנת 444 היא התחלת תקופה 
חדשה בחיי עם:ישראל: היהדות במיבנה החדש צמחה אז והתורה. היתה 
לה,חוקים היסידיים" של חיי אומה שלמה 5כל פרטיהם. 

כבר אמרנו, שאחרי קריאת התורה התחיל העם בוכה וחלויים הרגיעו 
אותו ושלחהו לשלום להונ אותו יום, ואין להכריע, אם צוו לחוג אותי בתור 
ראש<השנה (היום:הזכרון) או בתור חג מתן:תירה, ביום השני חזרו ונתאספו, 
ואז נצטוו על' הגיהסוכית. יום:הכפורים לא נזכר כל5, אפשר, שאז 
לא היהה לו עדיין חשיבות זי, שיש לו אצלנו, בכל ימי חג:הסיכות 
קראו הלויים את התירה, כיום כ"דר לחידש השרי נקרא צום, ביום:צום זה 
ערכו ודוי לאומי, הלויום קראו את ודוים הנדול (נחמיה, ט'), העם מרגיש, 
שצריך לעשות אזה רבר ממשי, שיציין את המהפכה שבאה בחין, 
זעזרא ונחמיה כורתים ברית עם כל בני:העם שהתאספו וכלם מתחייבים, 
שלא יתחתנו בעמייהארץ ,| שלא יקהו וימכרו ביוםההשבת , שישלסו 
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שלישית השקל בשנה לקרבנות, | שישלמו מניות:הכהנים, ועוד, ועוד. וע5 
החתום באו כל נדולי העם, השרים, הלויים: והכהנים (שם, י'). זה היה 
מומנט גראנדיוזי, מאורע רב:ערך, שרָשמו לא ימחה לעולם מתולרות:ישרא5. 
העם ז בכלפו קבל אז על עצמו איתה ההורה, שבמשך שנים מרובות היתה 
ידועה ‏ לוחידים :בלבה; 
ונחמיה בקש לגשם בחיים את כ5 ההחלטות הללו, אבל הוא נקר 
לפרס. עזרא עצמו לא יכול לעצור בעם ובימים ששהה נחמיה כפרם באה 
בירושלים ריאקציה כלפי הריפורמה הגדולה, בדבר זמן העליה הראשונה 
והשניה של נחמיה יש מחלוקת כין החכמים. בנחמיה ה', י"ד .כתוב מפורש, 
שנחמיה היה פחה ביהודה שתים:עשרה שנה, משנת עשרים עד שלשים 
ושתים לארתחשסתא, כלומר משנת 445 עד שנת 235, ואולם בנחמיה י"נ, ו' 
כתוב: ,,ובבל זה (בשנעשו כל המעשים הרעים, המפופרים שם למעלה) לא 
הייתי בירושלים, כי בשנת שלשים ושתים לארתחשסהא מלך בבל באתי אל 
המלך ולקץ ימים נשאלתי מן המלך", ואחר פפוק זה כתוב (י"ג, ז'): ] 
ליההסלזם וגו', ובכן, לדעת חכמים אחדים, שהה נחםיה בירושלים בומ 
העליה הראשונה שלו שתים:עשרה שנה, עד שנת 433 אן 435, ובשנת 431--424 
(בשנה אחרונה זו מת ארתח? טטהובו בא שמת לירושלים (העליה השניה שלו), 
ואולם, לדעת אחרים, לא היה נחמיה בעליה. הראשונה שלו בירושלים אלא 
ימים מועטים (שהרי אי-אפשר, שהשיג רשיון מן המלך לי"ב שנים רצופות), 
ואחר\ יב שנים .שב לירושלים כשנת 332, והוא מונה ו"ב שנה לפחותו 
מפני ששם זה נקרא עלוו אף כל אותם הימים, שלא היה בירושלים. לשון: 
הכתובים שבנחמיה מטה אותנו אל הדעה הראשונה. העליה השניה ש5 
נהמיה היתה בין שנות 430--424, 
כשעלה נחמיה לירושלים בפעם השניה נודע 5ו, שהכהן:הגדול 
אלישיב נתן להעמוני טוביה את הלשכה בחצר:המקדש, שהכהנים היו 
משתמשים בה לשמירת בגדיהם ‏ ומכשירי:המקדש . נהמיה---כמה מתאים 
זה 5אפיו התקיף!--משלוך את כלי טוביה מן הלשכה בלי טענות ומענוה. 
הוא שומע, שהלויים אינם מקכלים את מנוותיהם, ולפיכך ברחו מירושלים 
אל שדותיהם מפני. הרעכ,--והוא ‏ מכונן אוצרות, כדי שתאֶצרנה כהם 
מניות הכהנים, שלא. היו נתונות בזמן:העדרו (פסוק מ"ז בפרק י*ב, הסותר 
לדברי נחמיה עצמו, נוסף על:ידי בעל דברי-הימים). הוא אוסר מקח? 
וממכר בשבת, וכשאין שומעים לו הוא' מגרש את הרוכלים מן העיר בימי: 
השבת ואוסר עליהם ללון אף מחוץ לעיר נגד החומה, הוא רואה, שגירוש 
הנשים הנכריות לא הוצא לפועל במלואו, והוא מצוה את היהודים להתחייב, 
שלא יוסיפו לשאת נשים.נכריות, אבל אינו מגרש עוד הפעם את הנשואות 
מכבר לאנשים פשוטים,. רק לבני של ווודע בן אלישיב הכהן, בהור כן? 
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בנו של כהן:גדול, אונו ‏ יכול לסלוח ‏ על שנשא ‏ את בתו של סנבלט 
השומרוני (לדברי יוסף פלאוויום, היה שם בן:בנו של. יוידע--מנ שה ושם 
בתו של סנבלט--ניקאַזו 0); והוא מגרש אותו ואת אשתו מירושלים.--- 
גורוש, שעל:ידו נוסד (לדברי פלאוויום, שבטעות דחה את כל הטעשה הזה 
לומי דריוש השלישי ולימי ידוע, עיין 8 95) בית:המקדש השומרוני = על 
הר:גריזים. גם ללשון העברית (,יהודית") מקנא נחמיה קנאה נדולה, שתהא 
מחוברת בפי העם , \ והוא בעצמו כותב בה את זכרונותיו | המלאים: 
פשמות וחיים, | 

וכך. עלה בימי נחמיה לגשם מעט מעט ב מע שה מה ששאף עזרא 
לנשם על:ידי הת ורה,. שני אלה--עזרא ונחמיה--הם, ‏ איפוא, = יוצרי 
היהדות של הבית השני,--זו. היהדות החזקה. והתקיפה, שכל הרוחות 
שבעולם לא היו יכולים עוד לזיז. אותה \ ממקומה. 


שעור ארבעהיעשר. 
, 
3 


חי היהודים מאחרי נְחָמִיָה עד אַלְכְּסַנְדָו 


בב ".' 
5 1 


מוקרון (222-424 


9 8. המאורעות החיצונים. 


חכם ל אחד (ש1363016/) אמר; אשרי העם. שיו לו היסטוריה" 
לבאורה, משונה הוא ,אושר" זה חוסר היסטוריה של אי:", עם מראה על 
חוסר חיים עממיים פוערים בקרב העם הזה; ועם שאין לו היסטוריה חוא 
אותו עם , ש 0 לא עשה מעשים חשובים, שיהיו ראויים להכתב. לזכרון 
בספר \ ההיסטוריה, אך, לכשנתבונן בדברי:ימיהם של כל העטים ונראה 
את הכנם, נבין את כל עומק מאמרו של מאַקילי, כמעט כל ספרי:ההיסטוריה 
של כל העמים מלאים רשימות של מלחמות וזכרונות | של שפיכות:דטים. 
ומצד זה אפשר לומר באמת: ,אשרי העם, שאין לו היסטוריה"---אשרי 
העם, שאינו נלחם, שאינו שופך דם; אשרי העם, שאין לו רשימות שלי 
מלחמות, שאותן ביחוד משאיר ספר:ההיפטיריה למשמרת. עם כזה עובדד 
עבודת:הקולטורה, התקופות היותר מובות בחיי כל עם הן תקופות ההים- 
טוריה הפנימית, הקולט ורית. בתקופות כאלו אין מקרים מצלצלים ונראים 
לעין; אין מאורע ממשי, | שאפשר יהיה לומר 0 ,זה אירע בתקופה 
פלונית": גדולו של העם. והתפתהות אינם ניכרים לעין. אך, 
לעומת זה, גדל הוא העם ומתפתח מבפנים; הוא מאסף כהות הרבה 
כדי להתגלות בבל חסנו בתקיפה אחרת, תקופות כאלו הן בעין תקופות: 
של-הבנה/ לדבר -גדול. ותקיפה כזו --תקופה בלי היסטוהיה ‏ חיצונית, 
רועשת, אבל מלאה היסטוריה פני מית, מלאה עבודה שקטה וצנועה, עבודת. 
הרוח---היתה לעם ישראל התקופה שמן עזרא ונהמיה ועד אלכפנדר מוקדון, 

במשך:זמן של כמעם מאה שנה (49--383) אין אנו מוצאים אף 
מקרה חשוב אחד. אין מה ל ספר מן התקופה ההיא. אך העם נדל אז 
והתפתח מכל הצדרים, הוא קבץ כחות קולטוריים, שבהם יצא אחר:כך 
נגד היָנּת 'כשהתנפלה זו עליו בימי אנטיוכוס אפיפאנס 

יש אומרים , שבהקופה זו אירעו מאורעות חשיבים / אך" משום 
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ישאברו הספרים שנתחברו בה אין אנו יורעים ממנה כלום, השקפה זו אינה 
אמתית. ראשית, כל מקרה השוב פחות או יותר בחיי עם אחר קשור באופן 
זה או אחר אף בעם אהר ; ואם:כן, אילו אירעו אז אינו מאודאות חשובים, . 
היינו יורעים אוהם פחות או יותר מהוך ספרי אוהם העמים, שהמאורעות היו 
.קשודים בהם, שנית, יוסף כלאוויום, שספר את הכל בפרומריט ולא שכה אפילו 
מחלוקת, שנפלה בין שני כהנים, אינו מזכיר יותר ממקרה אחד או שנים, 
שבהם הוא ממלא את החלל שבתקופה זו, ולא רק פלאוויוסם--גם ב ן:ם יר א, 
שחי: הרבה שנים לפניו, אינו מונה אפילו אדם נדול אחד במשך כל ימי 
התקופה (והרי כל מאורע השוב מקושר באדם מצוין), וב, שבח:אבות:העולם* 
הוא מרבר על שמעון הצדיק מיד אחר נחמיה. מכאן ראיה, 
שלא אירע שום מאורע נדול ולא היה שום ארם גדול באותה הקופה, חוץ 
מזה, אילו: היו איזו ספרים, שבהם היו רשומים המקרים ההשובים, שקרו 

באותה תקופה, לא היו אובדים לג מרי: לכל הפחות, היה נשאר שריר 
מהם, "כו העם היה שומר ספרים כאלה כבבת:עינו, ראיה לזה--ספר 
,מלבים", שנשאר עד עתה, אף-ע5:פי שספרי , דברי:הימים למלכי:יהודה 
זמלבי:ישראל" אבדו, על יסוד כל מה שאמרנו יכולים אנו להחלים כמעט 
בבמחה, ששום מקרים חשיבים לא קרו בתקופה זו, ‏ זור היתה תקופה של 
יעבודה החשאית, פנימית, קולטורית ; תקיפה, שאינה מצטיינת במקרים 
חיצונים, שוהיו ראויים להכתכ בספר. מטעם זה עצמי לא היו בה אנשים 
נדולום, כי: אנשים נדולים מופיעים רק במומנטים גדולים, ברגעים ש5 
מאורעות. היסטוריים חיצונים השובים,--ולאלה לא היה מקום באותה 
חקופה בל5, 

אף:על:פי:כן אירעו גם אז--החיים אינם עומדים על מקום אהר 

לעוּלם! -- כמה.: מאורעות קמנים בערך, שנשאר זכר להם כמקורות 

זנים, ואלו הם: 

₪ ביני ןב קייש ל'שומרוניםי ק לי:הר גריזים. 

השימרוניס או הכותים הם, כידוע, ‏ בני עשרת השבטים, שנשארו בארץ 
אחרי גלות סנחריב ושנטמעו בהם הגויים, שהושיב סנחריב במלכות* 
שומרון, השומרונים הללו היו יהודים:למחצה. כשהתחילו היהודים לבנות 
אה כית המקדש, בקשו השומרונים להתחבר אליהם,. אך היהודים דחו 
אוהם בשתי ידים (עיין למעלה, 6 31). פה עשו!--עמדו ובגו להמ מקרש 
מיוחד על הר גריזים, הר<הברכה, וכהן:גדול נעשה להם ההנו של סנבלט, 
מנשה, שנחמיה נגָרש אותו ש:ורושלים (זה היה לערך בשנת 
0 לפסהנ"ו), על ידי זה נפרדו השומרונים מעל היהורים כמעט 
5נמרי, כי השומרונים פסק - לירושלים, פלאוויום מיהס את בנין 
חבית הזה *ומנו של אלכסני נדר המוקדוני (עיין למעלה, % 37). טעות זו 
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באה. לו\משים שבסבת העניות:במאורעות' של :התקופה .שאחרייינחמיה: יאר 
לוּ כל : המאורעות -תכופים וצפיפום: באין הנח בין ימי נחמיה ימי אלכסנדר 
מוקדון, מסבה זו עצמה טעה גם התלמוד וחשב ‏ את וימי מלכות פרס בפנ 
הבית השני . ל"ד. שנים (עבודה:זרה; ראש ט' עוא), 

ב) בימי- מלהמותיהם של מלכי פרס במצריים המורדים בהם,. היתה 
ארץ:ישראל א בבימי+אשור, ‏ ,בין ה פמ יש וה סד כי חיל 
פס היה. עובר דרך .א"י: למצרים,-וכמוכן, ‏ סבלה ‏ יהודה/: מוה יהרבה, "(פר 
הנראה (1,112,115], 500686 ,60 ,.מסזהל),פטוסספטם), | השתהפו גם היהודים 
במרודה .זו. (לערך בשנת 85%),. אך. יסיפה של המהידה היה \ לא טוכ , 

-847), | כבש' את 
והיחו .והגלה :את - יושביה ‏ הוהודים ל החיף: /הדרומי : של: הים ! הכפפי, , 
ל,הורקניה", ‏ כך מספר סופר:הכנפיה אָבפיביום (פטפספטת), 

ג) בעת ההיא, מספר פלאוויוס, היה בסוריה פחה (סאַמראפ) ובגואס או 
בגוזס שמו. ‏ בשעה שמרהו בני:סוריה בפרס שלח אותו:אהתחששתא להשקיט 
את המרר, ביָמיו. היה כהן גדול יהויד ע בן אלישיב , אחרי: מותו נשארו 
שני .בנים,. יוחנן ויהושען זה האחרון היה חביבו של בגואם, שרצה לעשותו 
לכהן גדול, נתנקם בו. יוחנן. אחיו: והרגו בבית ‏ המקדש, בגואס בא עם 
הילו לירושלום ובקש להכנס אל בית:המקרש, כשאמרו לו. הזקנים, שאסור לזר 
לבוא אל הקודש, ‏ קרא בלעג: ,וכי טמא אני יותר. מזה, שמצה את אחור 
בבית-המקדש!!"---הוא . נכנס ב ה וכשיצא משם קנם את העם 
לשלם החמשים דרכמונים בע בָּבש ש לעולו ה:התמיד. והציק לעם:יהודה 
שבע שנים. המאורע הזה חשוב הוא מאד | הרציחה הי מן הכלל, 
שנעשהה ע"י בן. כהן גדול וְבְבית;המקרש, ועל:כן נשאר בזברונו. של העם. 
החכמום האשכנזים / ל ר יך (תסמגוו/\ )ה ו החליטו, שמאורע?זה לא 
היה ולא נברא, אלא הוא נוסת חדש של הקטטמית בין .חוני (---תנן) 
וואַזון. (==יהושע) בימי .אנטיוכום אפיפאָנם, שפלאוויום | הצינה באן | כדי 
למלא. את ההלל . ההיסטורי. -שבין. נחמיה % אלכפנדר מוקדון. אך הפע 
בא המקרה המוצלה וההאה, 0 נכון הדבר להכחיש את דברי -] - 
על:פי סברות. לפני שתי שנים נמצאו במצרים: פאפירופים ארמיים חדשים, 

שהוציאם הפרופ'.ז א כ וי, משנת 407, שבהם נזכר בפירוש ,בנוהי פחת והוד" 
ביחד. .עם ,יהוחנן. כהנא.הבא וכנותוה. כהניא -זי. < בירושלם". ‏ ועם \ דליה 
ושלמיה בני .סנאבלם ‏ פחת ‏ .שמרין", ובכן. אין ספק בחבר, שהשם , בנואם" 
אונו בדוי מלבו של פלאוויום, וכודאי לא בדה גם את שאר הספור, 

עוד. שני רברים, אמנם . מפוקפקים ‏ מאר, ראוי . להזכיר כתולרותיה 
של אותת.תקופה: -. > 


לוו קה הי רוש ל 8 רוצי שאמט: 


ארהת ; ושסתא השלושי א הי 3 שמלך כבעת הז חיא ב 
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שונים ונפרדים הם הפרקים מט' ואילך שב,זכריה' מן הפרקים א'--ח'. ונחלקו 
בזה החכמים, מתי וע'י מי נהחברו אותם הפרקים, יש אומרים, שמחברם 
הוא זכריה הנזכר בישעיה הראשון, זכריהו. בן יברכיהי (ישעיה, ח', ב'),. ולפי 
זה נתחברו חפרקים הללו בימיו של. ישעיה שבימי חזקיה, מאתים שנה. לפני 
זבריה שבימי זרובבל,. ראיה לזה הם מביאים ממה. שנזכרו. בפרקים. .אלה 
שמיהיהן של צור וצידון, אשור ומצרים , יהודה. ואפרים.---שמות, ‏ שהיה 
לחם ערך רק בימי ישעיה הראשון, אך השערה זו אין. לה יסוד, ראשית, . 
השם ,יון", שנוכך. בוברוה פ" (ם ינ),. מהאה .ל זמן \ מאוחר, כי. בומי 
ישעיה. הראשון. עוד | לא נפגשו היהודים | בהיונים ;, שנית ,. אילו גכתבו 
הפרקים הללו בימי ישעיה הראשון---תור:הוהב של הנבואה העברות--, לא היה 
אדם שהוא בעצטו נביא מתיחס בשלילה בזו אל הנבואה, כמו. שמהיחם 
אליה בעל הפרקים ט'--י"ד , ככר חכאנו למעלה (8 ל9) את הפסוקי 

חאלה, המראים לנו את התיחסותו: אל הנכואה : ,וגם את הנביאים ואת: 
רוח הטומאה (נביאים--ורוח הטומאה!...) אעביר מן:הארץ" .וגו (ובריה, 
י"נ, ב'--ג'), היתכן, שדברים כאלה יהיו גאמרום םימי חזקיה?--, שלישות, 
א-אפשר *' שבעיני ‏ נבְיא | בל - בך | קדנם = תקא | חשיבות: :בל ; כך 
הש לחג = הסוכות,  ,‏ קד שינבא ... מהתלהכות. ,כו \ - לק 
היהודים יהוגו אותו, אלא נם הגויים, ואלה, | .אשר = לא. יעלו . לחוג 
אוהו ' עליהם ‏ יהיה. \ הגשם" ‏ 1,עליהס. תהנה ..המגפה!". . (וכהגה, 
ו"ד, ט"ז--י"ם), בבר' ראינו (נחמיה, ‏ ח',. י"ד),. שרק בימי. :פרסום -התורה 
,מצאו כתוב בתירה וגו', אשר ישבו בני. ישראל בסוכות".. גשען. על..בל 
אלו אוטר ש מ אד י (5086), שהפרקים ט'---י"ד נאמרו. לא. בימי. ישעיהו 
הראשין, אלא בשנת 980 לפסה'נ בערך, אחרי המלחמה הגדולה בין הסיליקיים 
יהתלמיים על:יד איפסום (801), שאז נשארה . ארץ:ישראל. בידי. התלמיים. 
המלתמית, | שעליהן מדוכר בפרקים הללו, .הן. .איפוא, | מלחמיהוהם. של 
הדואַדוכים (הפיליקיים והתלמיים). בפרק י"ב---בך מחליט שטאַדי-- מרובר 
על מלחטה, שהיתה כשמונים שנה אחרי עורא וגחמיה מין יהודה וירושלום, 
בלומר, בין יושבי הגבולים ,עם:הארץ' (הפרנְבינציְאַלְוֶם). ובין יושבי ירושלום 
האריסטוקְראָטים.: בירושלים התישבו כל המשפחות. המיותפות, . העשירות, 
חאריסטוקראטיות; בגבולין ישבה דלת:העם. ירושלים נעשתה למרכז החיום 
של כל המדינה והשפעתה על הגבולין היתה מרובה, כהשפעהה של פּאָרים 
על צרפת כולה. . וכך עברה ההגמוניה מעט מעט לידי האריסטוקראטים, 
אבל ננד זה התקוממו בני יהודה, יושבי הגבולין, שעלו על ירושלים למלחמה 
ביחד עם בני השומרונים (אפרים), האדומים ואולי גם- העמונים. וכל וָה 
מרומז, לדעתו של שמאָרי, בזכריה י"ב: ,הנה אמכי שם את ירושלים סף 
רעל לכל העמים סביב וגם על (שמאדי מגיה ,עם"). יהודה. יהיה במצור 


%% 
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על ירושלים" וגו" וכהי, 

אך לזה קשה להסכים. קשה להאמין, שנביא---יהיה מי. שיהיה וכאיזה 
זמן שוהיה-- יתנבא , נבואה:לאחר: <מעשה" (חוט)ם6ל6 41סק מטוח:380/). ישעית 
השני נבא על מפלת בבל, לכל הפחות. שנים אחדות קודם המאורע. אך 
,נביאה" לאחר מעשה הרי אינה אלא 8 שחלילה לגו 
ליחם אפילו להנביאים חמאוחרים. | 

לפיכך אומר אני, שחפרקים הללו בימי מלאכי נאמרו, עוד. לפני 
הפירוד בין היהירים וחשומרונים או אולי מיד אחריו, בשעה שהנכיא חיה 
יבול לקוות עור, שבני:יהודה ובני:א פרים (השומרונים) יתחברו לעם אחר. 
את המלחמה שבין יהידה וירושלים הוא רואה בחזון לעתיד. הוא רואה את 
ההגמוניה. של ירושלים ההולכת וגדלה, וביחד עם זה--את השנאה ואת 
חאיבה של בני שאר ערי:יהורה, והוא רואה, שתוצאתו של רבד תהיה מלחמק 
ושפיכות:דמים בין יהודה וירושלים. על חג הפוכות הוא מדכר כעל חג גדול, 
שכבר נתפרסם מבעו בעולם, שהרי בימי מלאכי, קרוב ליָמי עזרא ונהמיה, כבר 
היו התורה ומצוותיה ידועות לטובי:האומה---ולהסוכות היתה חשיבות מיוחדת 
לה,נולים" השבים לארצם, הוא. מדבר ע"ד בית דוד, .כי בימיו חי עוה 
חטוש נכדו של זרובבל; ‏ שהיה מזרע דוד. צור וצידון ‏ היו עור יחועות 
בימיו, ומצרים, | ששם ישבו יהודים הרבה, כמו שנראה מן הפאפירוסים 
הארמיים, שנמצאו זה לא כבר, נם ,היא תפסה מקום השוב בימים ההם, 
אף:על:פי שלא היתה ממלכה עומדה ברשות עצמה, ואשור, היא המרינה 
הפרסית אשור או סוריה. כי בעת ההיא היו ארם ואשור לפִּ8ַיָה אחת---פחות: 
8בר:הנהר, ועצם השם ,פוריה" אינו אלא שבוש - ,אשור" 0 
כמו שאנו מוצאים נם אצל הירודוט וכסינופ 

הזמן-- סוף הנבואה. ‏ הנבואה נעשית 0 שנתרוקן מתכנו. כבר 
בימי נחטיה היו נביאים שבירים, שהיו מנבאים בשכר לכל מה שלבו של 
אדם חפץ, כן, לדברי נחמיה, כשרצה סנבלט להרוג את נחמיה שכר. את 
ה,נביא", בביכול, | שמעיה בן דליה בן מהיטבאל. ואת נועדיה הנבוה 
ועוד נביאים אחרים, שנסו לרמות את נהטיה (נתמיה, ג', י'--י"ד).. אז נאמ 
פרק י"ג' שבוכריה, שהוא מתיחס בשלילה כזו אל הנביאה ואל הגביעום! 
אנו עומדים בראשית תקופת הסופרים. 

ה) נס:פור ים, הפמים שונים מחלימים, שמגלת אסתר לא גכתבה 
בימי הפרסיים, 2 בימי גזרותיו של אנטיכוס אפּיפאַנם. היתה בעם איזו 
אגדה, ועל יסור אותה האצרה פהבו.את הספור, כדי להראות לעם. שאף 
כשחרב. חדה מונחה' על צוארו. של העם, כשיוצאת. גזרה ,,לחשמיר. להרונ 
ולאכד את כל היהורים, מגצער ועד זקן, טף ונשים פיוס אחד", אין. להתיאש 
עוד,: כי יכול להעשות נם. והעם ישעי והחג בעצמו נוסר לוכר נצחון אחר 


, .ו הון 
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"של החשמונאים, ראיה לדעהם הם מביאים, ראשית ממה שבמגלת:העניה אין 
תענית אסהר נזכרת וי"ד באדר נקרא ,יום | ניקנור" על" שם שנצחו בו 
החשמינאום את ניקנור, = ושנית, ‏ טמה שאין | בן:סירא מזכיר את מרדכי 
ואסתר ב שכתיאבות:העולם, ‏ וג בספר. חשמינאים א' (ד', לית) 2 כזכרו 
ומי:הפורים. פלל, > אף במקום שהיה. נאות ‏ להזכירם, = ורק' פלאווייס מדפר 
עליו ‏ הרכה וקורא ‏ לו 0060 (פוּר;א),. אך .קשה 0 לזה. ראשית, 
קשה להסבום -שהיהודים. יתקנו ח ג" רק על יסודה של איזו אגדה בלבר. 
0 השם ,פורים". הוא לא עברי, לא ארמי ולא יוני, אלא פרסי, שלישית, 
אילו נכהב הספר הזה בימי. אנטיוכום לא היו מכניסים אותו לתוך כתבי: 
הקודש, שהרי בתוספתא ידים (ב', י"ג) שנינוו,ספרי בןיסירא וכל ספרים 
שנפתבו מכאן ואילך אינן מממאין את הידים" (יוצא | מזה: ספר 
הניאל, ‏ שאף:עליפי / שהוא 2% אחר. בן:סירא נכנס להוך כה"ק, מטעמים 
שנראה למטה), ואנו רואים מפועל, שהרטה הוספות יוניות לאפתר לא נכנסו 
שלתוך.כ / הסגנון של מגלת אסתר בכללה איגו עתיק,:כי יש בה מלות חדשות 
בעדך, כמו ,אונס", ,,הצלה', ,מתיהדים'"; אך עם כל זה אי:אפשר לומר, שנכתבה 
בימי אנטיוכום מפני שאי-אפשר, ‏ שירע המחבר אז, 170 שנה אחרי שנפלה 
-מלכוותיפרס, ‏ מלות פרסיות = מרובות בל:כך, = ב,אהשדרפנים", ,אהשתרנים" 
זעוה, והשתמש בוח בשעה ששום ארם לא הבין אוהן. עוד. וגם כל הסכיבה 
בכללה. מזכרת לנו או זמנה. של מלכות:פרס. 
ולפוכך ‏ נראה לי, שמגלת"אסתר נכתבה, אמנם, לא ע"י. עד:ראיה 
זאינה היסטוריה: גמורה, שהרי רשיון לאבד עם שלם ואחר:כך ,קונטרא, 
רשיון" להרוג 75.000/ איש בכל מדינות:המלך ביחד עם 500 איש בשושן 
הבירה ‏ הם -מן הנמנעיה, אבל -קורטיב של אמת היסטורית ‏ מונח ביפודה. 
היא נתהברה, :לרעתי ?ע'י. יהודי "פרסי או בבלי., <ב'ה חלה. מלכות:יון 
בשוכה. מלכות פרס :ולשונה היה עוד. הדש בכל ארצות ממשלהה מקידם, 
וונוסדה על שני ספורים ‏ מיוחרים + בהצרות ‏ מלכי ‏ פרם' היו = יהידייההצר 
אמובבהמלך, כזרובכל ונחמיה1 נמקורם:למלכות"* כזה ה 
בבלי:מרודך) והיה ‏ אז נם ,פּאָבוריט" פרפי, שנהקנא בו ורצה לאָבדו 
ולתכלית זו גנה את עם מרדכי:לפני המלך,--ועל:ידי מקרה חצרוני (גלוי 
שללקשר): נצל. מרדכי. מהמן. זהו היסוד הראשון ‏ של הספור. היסוד השני 
הוא:זה, שעליו מרמז גָרֶץ ארתחשסתא הראשון לונגיטאַנוס (ארך:היד) חבב 
את הפולחן של אַנאִימים, האלילה הפרסית, שהיא אפרודיטה היונית, והעמיד 
את פסליה בערים שונות לשם יראה ועבורה. את יחוסם של היהודים אל פסלים 
כאלה אפשר. לשער. הפרסיים כעסו. על היהודים על -שאינם עושים ‏ סה 
שעושים: שאר העמים המשועבדים. לטלכות:פרס והתחילו לררפם. ולגזי- 


א 


שליהם ארות שונות. אבל הגזרות הללו לא האריכו ומים. אפשר ‏ שהיתה 


ו4ה)ו 


17% ד"ה יוספ קלוזנר . 
אוזו שייבות. בון רדיפות היהודים לשנאת -המן למררכי, ‏ ש,לא:\ יכרעיי ולא 
ישתחוה" (במגלת:אסתר ‏ כתוב ,להמן).. ואפשר גם זה , שבבטול ‏ הגזרות 
לקחה ‏ חלק. איזו. אהובה .של אחשורוש (, משנרשא" / בפרסית, ‏ ,חשיארשי 
בבתבות הארמיות, ובבבלית ,חשירשי" וגם ‏ אחשירש"י, ‏ אחשנרשי"---, אחשורוש" 

אהשרש" באסתר),שהיתה קרוב שב מררכי, אך, כמובן, לא נתן מלך פלִס-- 
יהיה מי: שיהיה--רשות ,להרוג, להשמיד. ולאבר את כל היהחודים. מנעל 
ועד זקן, טף ונשים ביום אחר', דבר. כזה היה. נשאר בוחאי: בזכרונותוהם 
של הפרסיים ; ועוד. יותֶר קשה להאמין, שניהנה. רשות = ליהודים \,להנקם 

בשונאוהם" , י 

בכל. אופן, הספור. שִבְמְגַלת. אסתר \ איגו בדו בכללו. וחג:הפורים 
נוסד. על גאולת . היהודים בַפהם. מגזרה העה. 

אלה הם המאורעות החיצונים, שאירעו לישראל בתקופה שבין עזרא 
ונחמיה \בין ‏ אלכסנדר הגחול, 


9 9, החיים הַמְדִינִיִים החְבְרותיים וְהקוּלטוּריים. 


התקופה שלפני ההשמונאים למה היא דומה+---לאותו גרגיר:זרע המונה 
באדמה: במשך כל יָמות:ההורף אין הוא. מראה שום. פימני חיים. מכסה 
עב של. שלג מכסהו, ונדמה לך, שכבר- ,מת. אך ‏ באמת: לא מת, אלא 
מקבץ הוא כחות, כדי להתפהץ באביב מתוך מעבה:האדמה מלא ליח וחיים. 
גם בהקופה שבין עורא ונחמיה ובין אלכסנדר אין ‏ אנו רואים סימני:חיים 
ביהדות.: אף תקופה זו, כתקופתו של זכריה הראשון,. יכולה להקרא : בשם 
.יום קמנות', או, יותר נכון,. ,יום קטנ ים'"י אין בה אף אישיות אחת גדולה 
מעין. אלו שאנ מוצאים - לפני ו ומיד..אחריו:, .כל בנ =-תקיפה = זו 
ל ם קטנים הםן. כל אחר עושה בְּפני. עצמו. איזה מעשה. קטן, שאינו 
מצלצל ואינו. מזהיר,. אך מעשום קטנים מצטרפים למעשה גדול. העם מקבץ 
כהות פנימיום נדולים, כרי. לצאת ‏ בהם . אחר:כך- למלחמה. עם. חיוגות . 
ואפשר גם. זה,. שהקופה זו לא היתה עניה כל:כך בּאנשים מצוינים,: אל א 
שאנשיה היו קמנים אך בהשתוות אל אנשו התקופוה 
הקודמות. ובאמת, הקופת הנביָאים. העיבה בחרה הגדול את. אורה של 
הקופתנו. הנביאים ‏ היו כל:כך גהולים, הס כל:כך קדמו. לזמנס, :מוסרם 
היה בליכך נעלה, עד שלא. נשארו לחפ. לאנשי התקופה  ,‏ שאנו עומרים 
בס; 0 להתנדף בהן, הנביאים. נראו בפני ה,סופרום" שאחרי נחמיה 
כגנסים בפני ענקים. 

אבל בזה יש לא רק צד רע---חוסך:נדולות --- אלא אף צד. מוב: תקופה 
זו מצמיינת מפנייכך ב דרימוקראטיות גמורה בכל טקצו עות:חיי 
לם ישראל ₪ ושריס, שרכאו את העם בימי בית ראשון, לא היואז. מלך 


- 
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פרס נהן ליהודים בארצם אבטונומיה ‏ רוחנית שלמה והם = יכלו לעשות 
בכל חייהם הפ נ ימ יים כתפצם . :כל שעבודם נתבטא ‏ רק. בזה , שהיו 
משלמים לו מס עשרים. ככר:זהב :(טאלנטים) (בערך 40,000 רובל) 
שנה, בראש העם.עמד הכ הן:הג דול , שכל עבודתו היתה רק הקהבת 
הקרבנות והתווך בין העם ובין פחת "עבר:הנהר (78%68515006 הקט - 5ה778 
6 9), הכהן:הנדול. היה גם חמשלם את המם הנמפר. ‏ הוא היה יותר 
,גשיא מפני הכבוך* (0189/6681-ח19ת5) מבעל. משרה. פוליטית. ומצד זה 
הוא מזכיר. את ה,גשיא" שבאומופיה. המהינית של. יחזקאל (עיין = למעלה, 
7 68). וכל ארץ יהודה נחלקה לפלכים ולחצייפלכים  ,‏ שבראש כל אחד 
ואחד מן האחרונים עמד ,שר חצי:פלך* (כעין. -932? ,₪ת3ה0ק627765020 
מאאהההפחסע א ), 

המשפט היה -נמצא בידי ב ית:הד ין הנדול בן ע'א איש, שהיה 
נבחר מתוך העם, נמצא, שהמשפט. היה -נמצא בידי העם. ‏ אמת, כל 
הנבחרים היו מן ה,מיוהסים': מן הכהנים-וחסופרים; אך זה היה מוכרח וטבעי 
בימים ההם: בל יודע ספר היה אז: עדיין-מן המיוחסים. ‏ והאריסטוקראָטים 
הנבחרִים לא השתמשו בזה. להנאתם . ולא נעשו = :מין ,אוליגאַחכיה", :כמי 
שנעשו ביון. הם שקהו באמת על תפנה האימה, מלבד בית:הדין הגדול 
היו עוד הנהגות אחרות,. כל עור ועיר היתה לה הנהנה מיוחדת, ‏ שהיתה 
נקראת חבר:עיך (358קחע 85אסתסקס] ,811086קוסותגו), שהיתה מנהלת כל עסקי 
עירה והיתה גבחרת. ע'י כל וושבי עיר := ועיר, חמשתתפים': בהנהגה 
העירונית היו נקראים,כנראה, ,זקנים", ,האשי:אבות" \, פננים" (נחמיה, ה י"ו). 

וכך היו החיים הפנימיים .מפודרים:כל צרכם, אבל נצרך היה מוסר, 
שיהיה עליון בנוגע, להגהגה הרוחנית ולפדור היציהה הרוחנית של האומה 
בולה, בי בית:הדין חנדול היה מתעסק בשאלות-דתיות, משפטיות, מדיניות 
ואדמיניסטראטיביות , אבל לא היה. המופר - הקולטורי: חעליון.,.,שהיציתה 
הלאומית ההרכז בו ותפתדר.. על:ודו,. מוסד כזה מצאה ‏ חמדינה יהחרשה 
2 שש כנסת הבההפת', 

נרץ משער , ש,אנשי בגסת . הגדולה" ו,בית:הדין הגדול* דבר:אחד 
הם: מתהלה נקראו ,אנשי | כנפת. הגדולה". ואחר:בך ‏ ;בית:רין הגדול". 
התלמוד אומר : ,אנשי בנסת הגדולה -- פיה זקנים, ומחם שלשים וכמה 
נביאים" (ירושלמי | מגלה ." פ"א,. הלכה ...הי רות תבה פי'ג יב כִ'י). 
די נחמן קר ובם א ל אומר (מורה.גבוכי הזמן.,: עטור 111,: הוצאת לבב 
תרי"א), שכמקום ,ומהם" ‏ צריך לקרוא ,ועמהם. שלשים וחמשה -(ופמה! 
נביאים'; כי פ"ה-ל"ה==ק'"כ---וזהו מספר. אנשי כנפת הגדולה,: המספר.פ"ה 
לקוח, לדעתו, מנחמיה (י', ב'--כ'ם), שבאה שם רשיטת האנשים, שחתמו 
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על האמנה % שם יש פ"ג חתימות ; אולי נשמטו שתים במקרה, נכיאים, 
ביחד עם עזרא ונחמיה, היו שלשים וחמשה. הרי לך פ"ה זקנים ועמהם 
5"ה נביאים-- מספר אנשי כנסת הנדולה, בספר חשמונאים (א', י*ד, כ"ח ; 
בתרנום העברי, הידוע בשם ,כתובים אחרונים"--:*ר, י*ח) נזכרה פעם 
אחת. אספה גדולה והיא נקראת : כנסת הגדולה" (624!6 6אַסאַ4מצ5). 
אבל אספה זו לא היתה קבועה, בעוד שבעלי:התלמוד חשבו את ,אנשי 
בנסת הנדולה" למוסד קבוע, שהיה קיים מנהמיה ואילך ושהיה מתעסק 
בתקנות חשובות הרבה, פלאוויוס אינו מזכיר את ,אנשי כנסת הגרולה? 
כלל, החכם ההולאַנדי מ6מ6יא (שלדעהו מסכים שיר ר) מחלימם, שהמספר 
9 לקוח מנחמיה ה', י"ז, במקום שנהמיה מספר, שעל שלחנו היו: 
אוכלים 150 סננים,. אך קשה לומר, שבעלי התלמיד טעו שתי טעיות 
נסות: חשבו 120 במקום 150 ו,סגנים? אוכלים על שלחני של נחמיח--- 
למנהיגי:האומה במשך דורות אהדים, ממה שלא נזכרו אצל פלאַוויום 
קרוב לודאי בעיני, ‏ ש, אנשי כנסת הגדולה* לא היה איזה מוסר קבוע, 
= שיעמוד תמיד בראש הנהגת:העם, ונם לא היה בעל מספר:חברים קבוע. 
| בשם ,אנשי כנסת הגדולה" נקראו, ‏ לרעתי, החברים של אספות עממיות 
נדולות, שנקראו מזמן לזמן מיום שקראו עזרא ונחמיה לאספת:העם הגרולה 
הראשונה לשם הכרזת ספר:התורה, בשעה שהיה צורך בתקנית גדולות,--- 
ובזמנים המאוחרים היו מיהסים לאספית הללו כל מה שנפקן עד זמן הזוגות 
ולא נודע מקורו, כן, למשל, יש הרבה תקנות, שהתלמוד מיחפן במקום " 
אחד לעזרא ובמקום אחר--5,אנשי כנסת הגדולה", 
: תקנותיהם היותר ידועות של ,אנשי כנסת הגרדולה* כלולות בפתנם 
המפורפם של אהר מאחרוניהם : ,הוו מהונים בדין, העמידו תלמירים הרכה 
ועשו סייג לתורה" (אבות, א', א').---עשית סייגים לתורה היתה ידועה כבר 
בימי עזרא ונחמיה, שאז נְתַקן אפור מקח:וממכר בשבת. באמת התחילה 
עבודת הסופרים ואנשי כנה"ג מימי:עזרא, וכשהתלמוד אומר ,עזרא 
ובית:דינו" .(במובן הבאים אחריו), הוא קרוב להאמת ההיסטורית, כי רוב 
חברי האספות הללו היו ה,ס ופ ר ים", שלקחו הלק השוביבחיים הקולטו: 
ריים של תקופה זו, וכבר ראינו (ראש 36 6), שעור עזרא וצדוק נקראים 
. עסופרים". בתלמור יש תקנות, שהן מיוחס:ת פעם לעזרא, פעם לאכה"נ 
ופעם לסופרים, באור התלמוד : ,מפני מה נקראו הראשונים סופרים ?---5פי 
שהיו סופרים כל האותיות שבתורה*; או ,שעשו את התורה ספורות, ., 
ספורות",---אינו אלא ,דרש*, כבר בארנו (למעלה, 36 6%), שהמלה ,סופר" 
היא מן ספר, כלומר, אדם שהיה שומר את [הספר בה"א הידיעה--ספר:. 
התורה---, מעתיק אותו בכתבצירו ו, מבין" (מסביר ומורה==פועל יוצא) אותו: 
לעם, זו היתה, קודם כל, עבודת הפופרים--הוראת העם והנוכו, אך לא 


דוקוזורוה יש רצרות וי 


1 


בזה בלבר היו עוסקים. 
מזמן חתימת:התורה, ואפילו מזמן פרסנמה, עברו ימים רבים, החייםי 
התפתחו יותד ויותר ויצאו מן החזג הצר של אותם הענינים הפרימיטיביים. 
שהתורה מדברת עליהם. ועל זה יש להוסיף מה שאמרנו למעלה, שבימי" 
עזרא ואחריו כבר לא הבין העם את ל שון התורה מפני קדמוהה: הוא: 
לא ידע, למשל, מה הם ,מוטפות", ,פרי עץ הדר" וכיוצא בזה, ובכן היר. 
הסופרים צריכים, מצד אחד, לפרש את התורה, ומן הצר השני---למצוא 
בה פתרון להרבה שאלות חדשות של החיים, לסור מחוקי התורה אי:אפשר, 
שהרי ,מסיני" ‏ ניהנה וקדושה היא; אבל גם לההנהג. על:פיה כמו שהיא 
אי-אפשר, שהרי החיים הולידו שאלות חדשות, שהתורה לא ידעה אותן 
+ כלל, זאז מופיעים הסופרים. הם מבארים ומפרשים את התורה, וביחד 
' עם זה הם מוסיפים עליה ומכניםים בה מושנים חדשים. ובל זה היו עושים 
+ על סמך הכתזבים; הם החלו לדרוש *) את התורה. הם יסדו את ,מדרש 
הפופרים". וזהו יסודם של המשנה והתלמוד. 
בעבודתם של הסופרים יש צד חיובי וצר שלילי. 
הצד החיוביהוא--מה שלא נתני להתורה להתאבן. הם הכניפו לתיך 
התורה מושגים חרשים והכרות חדשות ועל:ידי זה נעשתה התורה אָבולוציונית, 
ובכן גם---נצחית. כי מכיון שהיא מסתגלת אל החיים ומשהנית ביחר עם 
השתנות החיים , אין העם צריך להפסיק את יחוסו אליה כשמשתנים 
החוים, במו שהיה, למשל, באמונת היונים, שכשנתפתחו חייהם הוכרחו 
להפסיק לגמריי את יחוסם אל העבר, היהודים לא = הוכרחו לכך. 
אך בזה כלול ,גם ה צד' השלילי שבדבר . מכיון שהיהורי חייב 
.להבניס את הכל לתוך התורה מפני שהכל יש בתורה זו, הרי אין אדם יכול 
לחדש דבר מטיקרו ‏ לברוא רעיון חדש לגמרי, ,כל סה שתלמיד ותיק 
עו ד לחדש ‏ כהר נאמר למשה מסיני", ‏ יהודי בעל כשרון של יצירה 
צריך, איפוא, ליחם את דבריו לדניאל, לעורא (עזרא. ד'), לחנוך ועוד ... 
כשבא אדם להביע דעה חדשה, שואלים אותו: .זה מנין + באיזה ,פסוק* 
מרומות: רעהך החרשה +"---, כללו של דבר: התורה דכאה את החדש, את 
היחיד, ‏ את האיניציאטיבה של מי שהוא. ,הפך בה והפך בה, דכולא בה,-- 
ומנה לא תזוע", אבל כזה מונח גם פודר הדרימוקראטיות של התקופה: 
הכל נעשו שוים בפני התורה ובפני נותן:התורה ואי:אפשר היה שיתנשא 
האחד על חברו, זוהי בודאי מעלה יתרה של התקופה בפרט ושל היהדות 
של הסופרים והפרושים יורשיהם בכלל . אבל מפני זה לא היה מקום אף 
לאנשים נדולים, לגאונים אמתיים, שחם חדשנים במבעם והולכים בדרכיהם 
- הטיוחדות, בלי בקשת התרים מן ה,בתוב" , הרע אוחז תמיד בעקב הטוב 


*) עדרש" פורושו חקור והוסיה. 
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כצל בעקב האול,.. 

הרבה תקנות מיחם התלמוד להסופרים, אך לא כל מה שמיחס להם 
התלמיר. שייך להם באמת (בתלמו, ‏ יש ,תקנות סופרים". ו,דברי פופרים* 
דברי:סופרים על:פי רוב מאוחרים. הם. ראוי לשים לב שה,סופרים" נזכריפ 
ביחד עם ה,פרושים" אף באותם מספרי ה,ברית החרשה', שלא קדמו לר' 
יוחנן בן זכאי). לתקנותיהם העתיקוה ביותר. ראוי לחשוב ‏ את עלוי 

א) קרב ן:הת מירד קרבן היחיד הולך ומתמעט ועל מקומו בא 
קרבן צבורי, קרבן:תמיד, שאין בו להיחיד אלא חלק מועט. כחלק כל שאר 
היחידים, על:ירי זה מתרגל. העם מעט מעט לראות בקרבן דבר. צבורי 


= 


והוא מתרחק מן הקרבנות הפרטיים, אך גם את הקרבן הצבורי צריך היה : 


לעלות, להאציל, להכנים בואיזה. תוכן חדש,: ולפיכך: תקנו הסופרים את 

ב) שי רת:הלויים, בעת הקרבת . הקרבנות ‏ היו הלויום. עומדים 
ומשוררים. וכך נעשתה. ה,עבידה" בבית:המקדש אידיאלית יותר, נשגכה 
* יותר , | כי שירת:הלויים במקדש. עתיקה. היא: מאד --- מוכיחות הכתובות 
שעל. גבי מזמורי:התהלים , שהושרו במקדש, כמו ,על השמינית", ,יונת 
אלם.. רחוקים",. ,על. ,הנתית" ועוד ‏ שכבר אינן | מיבנות = אף להקדמונים 
מפני עתיקותן. המופלגת , | 


ג)בתי:.הכנסיות. בשעה שעלו בני:יהורה: מבבל. עם: ורובכל' 


ואחר:כך עם עזרא היו יושבי ארץ:ישראל מועטים מאר והתישבי על שטת 


של. חמש מולין מסביב לירושלים.. אך. משנתרבה העם התישבו גם בקצות: 


ארץ:ישראל , ואז אי:אפשר היה כבר לכל היהודים. לבוא : לירושלים לומו 
החנים. מפני אורך הדרך.---והבמות של ימי בית ראשון הרי בטלו | כבר. 
וחוץ מזה, משנתמעט ערכו. של = קרכן:היחיד, | לא היה לו להיחיר במה 


למלאוה את ספקו הדתי.. ואז נתפשטו בתי:הכנסיות. שמתחלה, כנראה; היר.. 


נקראים . ,פוד:ישרים, ,מועדי:אל". בבתים האלה היה העם (מתחלה, כפי., 
הנראה. רק ,א נ ש ייה מ ע מד', שקשה לעמור על אפום ועל זמן:צמ יחתם) : 
מתאסף , שם. היו מתפללים מתחלה. שלא. על:פי. ניסח קבוע., ממיפים * 


וקוראים את התורה, | מפרשים אותה ובזמן מאוחר -- אף מתרגמים אוה = 


ארמית *), כפי הנראה, | היו קורין שם.: כבר כזמנים ‏ היותר. קדומים את 
,שמע" לשם הכרזת יחורו ‏ של יהוה וביחד .עם זה -- של עס ישראל . 
התפלות בעצם נולדו. בומן. יותר מאוחר, כמו ‏ שנראה להלן, 

וד) שנוי הכתב,. ע'י בתי:הכנסיות מתפשטת התורה יותר ויותף 


- 


בתוך העם. הרת נעשית עממית יותר ,> היא, נמצאת כבר לא בירי: מספר? 


קמן של נביאים או סופרים, אלא בידי; כל העם . אך. היא היתה. כתובה 
עברית ‏ (באלפא:ביתא הכנענית הושנה)--בתב קשה לקריאה וכתיבה. 


| 


| 
לפיכך שנו את הכתב העברי והחליפוהו באשורי, שהוא נוח יותר ,יש 


₪ יתרנמי " בסורית הוא ביאור וררשה כאחרי 


קיסטוריה ישראלית 


<ומרים, שהכתב שלנו---האשורי---הוא ' תוצאה ישרה מן הכהב העברי 
הקודם, ההתפתחות הטבעית של בתב זה , גרַ? אינו מסכים לדעה זו, שאם 
כן מפני:מה לא נתפתה הכתב העברי כך אף אצל השומרונים + ומפני:מה 
הוסיפו ההשמונאים ובר:כוככא להשהמש בכהב זה במטבעותיהם אף אחרי 
שכבר נתפתח מאליו ונעשה למרובע ? 
בתלמוד' יש הרבה דעות על שנוי ..תב : ,ר' יוסי אומר : .... אעפיי 
שלא ניתנה תורח על ידו (ע"י ל נשתנה על ידו הכתב" (תוספתא 
סנהדרין, :'+ בבלי סנהדרין, כ"א ע"ב וכ'ב ע"א ; ירושלמי מגלה, סוף פ'א' 
.בהחלה ניתנה תורה לישראל בכתב עברי ובלשון הקודש, חזרה וניתנה 
להם בימי ‏ עזרא בכתב אשורי(ה) ולשון ארמית. בררו להם לישראל כתב 
אשירי ולשון עברית והניחו להדיוטות כתב עברי ולשון ארמית" (בבלי פנהדרין, 
כ"א ע"ב ; ירושלמי מגלה, פ"א, הי'א), ר' אליעזר המודעי אומר : כהב זה 
לא נשתנה כל עיקר, ורבי אומר : אשורית ניתנה תורה , וכשחטאו נהפכה 
להם לרועץ (לרע --- =אאת> ,6 מפני שמראה הכתב העברי הוא כמראה 
יתדות), :וכשזכו בימי עזרא נהפך להם לאשורית (סנהדרין, כ"ב ע'א).---זוהי 
עין, פשרה. ,ר' אליעזר בן. יעקב אומר :| שלשה גביאים עלו עמהם מן 
הנולה, אחד מהם העיד להם על התורה, שתכתב אשורית" (זבחים, ס'ב 7 
בת: עברי אינו מממא את הידים עד שיכתב אשורית" (זבים. ד', ז'). כל וה 
הוא בחובו רק דרשות . ורק דבר. אחך יש להוציא מזה: ששנוי הכתב לא 
נעשה ,בדרך הטבע" והיה ,מעשה רב" , כפי הנראה, באו בימי עזרא לָא'י 
הרבה יהודים ,. שישבו עד אז באשור והביאו עמהם את הכתב הארמי- 
הסורי (האשורי, ‏ עיין למעלה, ‏ 38) הנוח. והקל, וכשהיה ‏ צורך \ בדבר 
להחליף את הכתב מפני | הדימוקראַטיזציה של למוד:התורה, ‏ החליפוהו 
בכתב זה, והחשמונאים ובר:כוכבא, שהשתדלו לשוב אל החייט הל אומיים 
הקדמונ | חרתו על ממבעותיהם גם את הכתב העברי הלאומי, וראוי 
לשים לב לבטיי ההלמודי ,והניהו להד יוטות כתב עברי*: הרי המטבעית 
נועדו ל בל העם, אף לההמוניים, ועם כל זה נחרתו כתבוהיהן. בכתב עברי. 
בללו של, דבר -- כל התקנות, שתקנו הסופרים, נתקני לשם הפצת 
התורה בין העם, כדי שתעשה החדת עממית וכדי שיחדרו איךַיאלְירם 


הנשנבים של הנביאים לתוך ההמון,. וצריך להודות, שהדבר הזה עלה : 
בידם על צד היותר מוב ,. על:ידיהם נתקיימו דברי הנפיא: ,וכל בגיך ; 


למודי ה' ורב שלום בניך* (ישעיה, נ"ר, י"ג) במלואם. ודבר גדול זה עשו 
אותם ה,אנשים הקטנים" בני התקופה הקטנה ,.. 

ואם נערוך תקופה זו לאותה התקופה ביון (ימי פיריקלס וסוקראָטם 
והסופיסטים)' נראה. כמה גדול ההבדל לטובה ולרעה, ביון הולידה הקופה 
עו אנשים גדולים: עסקנים מדיניים גדולים ופילוסופים (חלום, שהיו משתרלים 


0 וס לונ 


להפיץ חכמה בין העם, וסוקראמס היה מלמד את העם חכמה בחוצות ובשוקיםג 
אבל יחר עם מנהיג גדול באמת כפיריקלם היו אז ביון מאות דימאַגוגים, 
היו מאשרים מתעים, ויחר עם פילוסוף גדול באמת כסיקראטס חיו ופעלו 
מאות | ,מתחכמים" (תרגום | מלת 209005%), -- פילוסופי:שקר , שהיר 
משתדלים רק ,למהר את השרץ בק'ן טעמים'. ביהורה לא נולדו אך 
עסקנים מדיניים נדולים, אך. גם דימאַגוגים מטים את העם לחפציהם 
הפרטיים לא נראו, שם לא היו אז פילוסופים גדולים, אך גם סופיסטים לא'". 
היו ה,אנשים הקטנים", הישרים והתמימים והעמלים לשם שמים ולשם 
המופר הנבואי, הנכו את העם ולמדו אותו, שיכיר ביחידותו .בין העמים 
ושיתגאה בבדירותו. הםלמדו אותו לחיות חיים עצמיים, שלא לחקותת 
את מעשי הגוים הסובבים אותו . והעם שמע לקול מוריו הכשרים ומעתת 
ילך בדרכו הכבושה המיוחדת לו ובזה יהיה לאור גויים ! 
זאת עשו האנשים ה,קטנים" בתקופה ה,קטנה'! 


0. הפצב הָאִיקונומִי, 


יש אומרים, שבתקופה זו היו היהודים -עניים מאד והיו חיים רק על 
נדבותיהם של אחיהם שבגולה, כיהודי ה,חלוקה* בזמננו. ראיה לדבר הם' 
מביאים מזה, שהירודום, שעבר בימי עזרא ונחמיה בכל קדמת:אפיה, אינו 
מזכיר את היהודים כלל,מפני שלא נחשבו אז כלל בעולם המדיני ולא היו ידועי 
בעולם המסחר , אבל, אם אולי אמת הרבר בנוגע לתקופת. עזרא ונחמיה. 
אינם אמת בנוגע להתקופה שאחריהם. בהקופה שאנו עומדים בה היה. 
מצבם האיקונומי של היהודים טוב למדי. עשירים לא היו, אך היו 
מתפרנסים ברוח. בעיקרם היו אז היהודים עובדי:אדמה ומגדלי:צאן והצליחו. 
בעבודתם. משורר:תהלים (ס*ה, י"ד) מתאר את פריה הארץ ורבוי:המקנהה 
+ ושמחת האכר והרועה בדברים יפים אלה: ,לבשו ברים הצאן ועמקים 
יעטפו בר יתרועעו אף ישירו". ראוי להטעים ולהזור ולהמעים, שהתורה: 
+ המופרית והרימוקראטית עשתה את היהודי לרציני ולחרוץ מאר. העם 
היה אוהב:עבודה וחי על עבודתו. הרבה מקוטות ב,משלי: 
וב,תהלים", המשבחים את העבודה ומגנים את העצלות, מראים לנו את יחוסו 
הרציני של העם אל העבודה בתקופה שלנו . העם היה בריא בגופו וברוחור 
מפני שלא היה עצל ולא היה משחת במדותיו , ומצבו הקולטורי הכללי 
היה גבוה למדי , מעין מה שהיה אז ביהודה רואים אנו בימינו בשווייציה: 
שם גם:בן אין יוצרים גדולים, ‏ ובכלל אין. אנשים גדולים בשום מקצוע 
ממקצועות החיים המדיניים והרוחניים,--- אך המצב הקולטורי הכללי של 
העם גבוה הוא, והיהודים חיו עוד יותר על עבודת:האדמה מן השווייציים 


. 


| היסטוריה ישראלית ב 11 


מפני שלא היתה ארצם מלאה ,טוריסטים". אם התפתח המסחר בין היהודים 
הרבה---קשה לרעת . היקאַטיאוס, שעבר באותה תקופה (כמאה שנה אחרי 
קירורוט) בקדמת אפיה, מזכיר את היהודים ואומר, שהם מצויים בכל קדמת 
אסיה; ודבר זה אינו אפשרי זולת המסחר, כנראה, היו בהם כבר אפילו ,יורדי 
הים באניות", כלומר, עסקו כבר אפילו בסחר:הים (משלי, כ"ג, כ"ר ול"א, י"ד; 
תהלים, ק'ז, כ'ג ועור). אמנם, במשלי עדיין אנו מוצאים: ,סדין ע שת ה ותמכור 
וחגור נתנה ל כ נ ע נ י" (משלי, ל"א, כ'ד), האשה העבריה עובדת ומוכרת את 
עבודתה לכנעני; מזה נראה, שהיהודים בעצמם לא הרבו לעסוק במסחר. בן.. 
םירא (כ"ו, כ'--ב'ז, נ') מגנה את הכנענים:הסוחרים אף בזמן יותר מאוחר. 
ולעומת זה מעיר ווילהויזן על עובדה זו: כשבא אלכסנדר מוקדון לארץ ישראל 
בקשו ממנו היהודים לשחררם ממס בשנת:השמיטה, מזה נראה, שהיו שומרים 
את שנת:השמיטה ; ואולם שלא לזרוע ולא לקצור בשמיטה אפשר היה להם 
רק אם עסקו במסחר והביאו תבואה ממקום אחר. מחמת חיייהמשפחה 
הטהורים והמוסרים, שחיו היהודים, נתרבו מאד ונפוצו בכל קדמת אסיה 
וצפון אפריקה, וכפי הנראה, עשו מסחר וקנין בכל הארצות האלו, וקורם: 
כל במצרים, בעיר סונה (ח45599) שבמצרים היתה, כפי שמעידים הפפירוסים 
שנמצאו שם ,זה לא כבר, קהלה עברית. הפפירוסים הללו, המתיחסים 
לשנות 470--411 ולשנת 407 לפני ספה'נ (מלכות אחשורוש, ארתחשס: 
הא הראשון ודריוש השני), הם שטרי מקנה וקנין של יהודי אחד, מעשיה, 
ומשפחתו, | וגם שטר:בקשה אל ,בגוהי פחות יהוד' (עיין למעלה 8 38), 
הפפירוסים כתובים ארמית-- לשון הדיפלומאטיה והמסחר בזמן זה, לקהלה 
יהודית זו היה גם מזבה (,אגורא די יהו אלהא*), היהודים הללו היו בלתי: 
דבקים בדתם כל:כך, כשטבמחיה בת מעשיה נשבעת--היא נשבעת גם 
ב,יהה אלהא', אלהי ישראל, ונם ב,סתי אלהתא', אלהת המצרים. דבר 
זה מזכירנו את הנשים ה,מקטרות למלכת השמים" בפתרום שבמצרים 
ואת השובהן המחוצפת לירמיה (מ'ד, ט"ו--כ'). ואףיעל:פי:כן, כשמצרי 
אחד, אסחור בן צחא, ווצה לקחתה לאשה, הוא מתגייר ונקרא בשם 
,נתן" (כך רעתו של סייס). הדבר הזה מראה לנו, כמה גדול כחה של 
היהדות, ניצוץ אחד ממנה, שנתז למקום רחוק כזה, לא רק שלא הועם, 
אלא התלבה והתלקח עור יותר, ער שהצית את לבותיהם של הנכרים--- 
והגרים הטדיניים בארץ:נכריה מכניסים גרים:דתיים תחת כנפיהם! 

מיום שמצאו את הפפירוסים ‏ התחילו ‏ לתת יוהר אומן בדברי 
,אגרת אריסטיאס", שכתוב בה, שהיהודים סחרו עם הערביים ולפנים 
(כלומר, לפני ומן:חבורה של האגרת) אף היו חופרים במכרות:המתכיות 
שבערב נחושת וברזל והיו מוכרים את המתכיות האלו, אך מלכי פרס אסרו 
את הדבר כדי שלא יתרבו בא'י בנייהנכר, שהיו באים לסחור עם 


- 


19 ד'ר. יוסף קלוזנר 


היהודים לרגלי המתכיות הללו, עד עכשיו חשבו את כל הענין !חוו = א 

מן הלב; וכן חשבו לבדויה את הידיעה שב,אגרת אריסטיאם", שהיהודים 
באו למצרים עס מלכי פרס. עכשיו, שהידיעה האחרונה נתאמתה, אפשר 
לחשוב, שיש ממש גם ביריעה ע"ד חפירת:המתכיות והמסחר בהן, כמובן, 
לא ראג מלך פרס מ עצמו, שלא יתרבו בני:נכר בארץ:ישראל: אבל " 
אפשר הדבר, שהיהודים השתדלו, שלא יתנו לנכרים לבוא ולהשתקע בתוכם, 
כי, בהיותם מעטים, היתה התישבות עמים זרים מסוכנת לקיומם, ולפיכך 
רצו להתבודר, ‏ להברל מכל העמים. על כל פנים נראה הדבר , שהתחילו 
עוברים במכרות. זה נראה ממה שאיוב חשב את חפירת הוהב לאחד 
מפלאי:הטבע. (איוב, | כ"ח, ‏ א'--י"א). נראה, שהיהודים ראו אז בפעם 
הראשונה, ‏ איך מוציאים מתכיות מן הארץ ומתחלה היה הדבר לפלא 
בעיניהם. כי היהורים סחרו את הערביים והושפעו מאגדותיהם ופתגמיהם 
נראה גם 8 מאיוב (עיין 8 45 ע'ר המקור הערבי ‏ של הפפור 
שבאיוב) וממשלי, שבאו בו ,רברי למואל מלך משא', שהוא טלך. ערבי, 
כי ,משא? היא ארץ בצפון:ערב (בראשית, כ"ח, י"ר), 


ב 


שעור חמשהדעשר 
1 5 הָאָמונות וְהַדָּעות הַדְתָיורת וְהמוּסְריות. 


קרם שנדבר על האמונות הדתיות וההשקפות המוסריות של העם 
בתקופה זו, צריכים אנו להתבונן אל ה שפעת הרת הפרסית על 
היהדות. 

קשה מאד לשפוט על מהותה של השפעת הדת הפרסית, המאזריאיזמוס, 
על איזו דת שתהיה, כי אין הדת הפרסית נמצאת. בידינו בצורתה המקורית, 
היא עברה דרך שתי תקופות. מיסדה זרת וסט הרה, או זורא ס טר, חי בימי 
דריוש הראשון (היסטאַספס), הוא הכריז את האמונה בשתי רשויות או את 
הדואַליסמוס: אורמוזר או אַהורא:מאזדה (בתלמוד---אַהורמיז וגם הורמיז) הוא 
אלהי הטוב והאור, ואחרימן ‏ או אַנגרא : מייניוּ (בתלמוד---אהורמין) הוא 
אלהי הרע והחושך, שני האלים האלה נלחמים המיד זה בזה ומה שהאחד 
בונה השני סותר, כנגד השקפה זו, שהתחילה, כפי הנראה, לתפום מקום 
גם בישראל, נלחם כבר ישעיה השני בדברים הברורים האלה: ,יוצר אור 
זבורא חשך, עושה שלום ובורא רע, אני ה' עושה כ ל אלה'(ישעיה , מ"ה, ז'), 
זו היתה התקופה הראשונה של הדת הפרסית. אך במשך הזמן נשתכחה, 
ורק במאה הראשונה אחרי הולדת הנוצרי, כשמלכו על הפרתים מלכי 
בית:הסאסאַנידים , חזרו והקימו אותה וסדרו את הספר הקדוש-- זָדדאבֶסטה. 
ספר זה רוכוּ חדש, אך יש בו גם דברים עהיקים. לפי דעתו של גָ'מם 
דאַרמשטטר, הושפעה הזנד:אבסטה הרבה מן היהדות, כי בשעת סרורה. ע"י 
מלכי הפרתיים היתה היהדות בבבל מרובה באוכלסין וחזקה למדי: הורקנוס,: 
שברח מפני אנטיגנוס והורדוס לבבל, נעשה שם ל,ראש:גולה"; האחים 
חסינאי וחנילאי. יפדו שם ממלכה יהודית. ממש, שעמרה כמה שנים, ולפיכך 
אפשר מאד,: שהיהדות השפיעה הרבה על המאזדיאיומוס. נמצא , שאם 
בתקופה הראשונה השפיע המאַזריאיזמוס על היהדות,בתקופה השניה, להפך, 
השפיעה היהדות עליו. ובכן קשה לדעת, מה יש ביהדות של בית שני מן 
האמונה הפרסית. אבל הדברים הבאים קרוב. לוראי, שהיהודים קבלום מן 
הפרסיים, ולא להפך, מפני שאין אנו מוצאים אותם בימי בית ראשון בצורתם 
החדשה וגם קרובים הם כרוחם להמאודיאיסמוס יותר מלרוח התורה והנביאים: 


1 דר יוסף קלוזנר 


א) המלאכים. אף שנם בכתבי:הקודש, שקדמי לפגישה היהדות 
זהמאַזראיסמום, ‏ נזכרים ,מלאכים" אין אלו אלא שלוחים(, ל38" בכושית 
שלוח), שנבראים רק כדי לעשות שליחות זו או אחרת של ה'---ולא יותר, התלמ. 
קורא אותם: ,מלאכים נבראים לשעתם'. אין למלאכים אלו שום אופי אישי, שום 
אינדיווידואליות, ‏ מימי גלות:בבל ואילך אנו מוצאים בספרות העברית : 
מלאכים תמידיים, קבועים, שיש לכל אחד תפקיד מיוחד ומתמיד, ‏ ה,שטן" 
נעשה מתנגד לה' כאהורמין. להורמיז, אל שהמונותיאיסמוס הישראלי 
עושה אותו יותר משועבד וכפוף. זכריה, (ד', י') מזכיר כבר את ,שבעה 
אלה עיני ה' המה, משומטים בכל הארץ'; ואחרי ש,עין" היא ממין נקבה 
ו,שבעה', ,המה" ו,משוטמים" הם ממין וכר, על:כן יש לשער, שהכוונה 
לשבעת המלאכים הטובים- -8₪65004-5260/4 -- של אהורה:מאזדה, שטארי 
נורס: ,שבעה המה ע ירי ה', כי 5)מ4₪690/4506 בפרסית פירושה: ערים 
תמיד, וזהו ,ע יר וקדיש" (דניאל, ד'; י", ועוד), ביונית 9096ך17>: אך זהר 
דחוק וללא:צורך, על כל פנים ‏ נזכרים | מלאכים בעלי חשיבות יתרה 
בספר זכריה (א'--ו'), ולא רק מלאכים טובים | שאלו היהודים] מן 
הפרסיים , אלא אף מלאכים רעים, ,מזיקין". ‏ לאחרימן יש ששה מלאכים 
רעים והוא--הרי שבעה, הנקראים 26%85, הגדול שבמלאכים הרעים נקרא. 
6903 או שו658-6א , ומזה בא, לדעת ריב החכמים, א ש מד אי. 
אף התלמוד הכיר במוצא הנכרי: של המלאכים האישיים: ,שמות המלאכים 
והחדשים עלו מבבל" (ירושלמי ראש:השנה, פ'א), 

ב) ריני טומאה וטהרה הבדלה, תחית:המתים, 
השארות הנפש, 

דיני טומאה וטהרה היו גם מקודם אצל העברים, אך ע'י הפגישת 
עם הפרסיים נתחזקו ביותר. רא'ה וויים אומר, שגם ברכת ההפדלה: 
שאולה מן הפרסיים, כי היהודים לא היו קובעים ברכה מיוחדת על האש 
(,בורא מאורי האש") אך אין להבריע בדבר, כי אין אנו יורעים מתי" 
נתקנה ברכה זו, = יש אומרים, שתחית:המתים שאולה גם:כן מן הפרסיים. 
אך בין תחית המתים שלנו ובין אותה של הפרסיים יש הבדל כל:כך 
נדול, | עד שאי:אפשר לומר, שמי שהוא שאל אותה מחברו, השארות> 
הנפש בודאי אינה לקוחה מן הפרסיים, שהרי אילו היה הדבר כן, בודאי . 
היתה א נזכרת בתהלים, משלי ואיוב, שנתחברו בתקופה הפרפית (כמי 
שנראה להלן), בעוד ששם מודגש המיד, שאין השארות לנפש (,מה בצע 
בדמי ברדתי אל שחת+ היודך עפר? היגיד אמתך?' [תהלים, ל', י'); ,לא 
המתים יהללו יה ולא כל יורדי ‏ דומה" = [שם , קילד , יז ועוד ן וכן 
באיוב [[', מ'-י'ן י"ג, ז' ט'ז, כ'בן י'ז, י"ג--מ'ז], עד שאף התלמור אמר 
[ב'ב, ט'ז ע'א]: ,כפר איוב בתחית המתים!'), ר' נחמן קו קרוכמאל. אמור, 


1% = היסטוריה. ישראליף ' 


שהשארות:הנפש ‏ באה * לישראל \ מן ‏ הפילוסופיה היונית. אך. לי נראה, 
שהיא צמחה בישראל עוד קודם שנתקרבה היהדות להיונות: (אמנם, אחר 

ותקופה שאנו עומדים בה), תחת השפעת החיים. העבריים בעצמם, שררשו 
במפגיע שכר:ועונש לאחר:מיתה,--דרישה נמרצה , טרחניה, הכרחית, 
שנתגלתה בשלשת הספרים היותר חשובים של התקופה: ת הל ים, מ של י, 
איוב. 


9 4. הַפְרוּבְלִימָה של הַצָדָק (שאלת ,צדיק ורע לו, רשע וטוב לו'), 


כל זמן שהדת הישראלית היתה לאומית: לגמרי, ור ק לאומית, 
כל זמן שגורלו של כל אחד מישראל היה קשור בגורלו של כל העם 
וכל דור ודור היה נענש על חטאותיהם של הדוויות הקודמים,--כל אותו 
הזמן לא היתה שאלת ,צדיק ורע לו, רשע וטוב לו" יכולה לנקר במוח ביותר. 
כי כשם שאחד היה נענש על :חטאיו של חכרו, כך היה מקבל שכר 
על מעשיו המובים של זה. אך, כמו שכבר אמרנו, מירמיה, וביחור 
מיחוקאל ואילך, נעשית אף הדת הישראלית אינדיווידואלית. יותר. ויותר. 
זאז מתעוררת אותה השאלה האיומה, שאלת ,צדיק ורע לו, רשע ומוּב 
לו",---שאלה, שבכחה לחתור חתירה עמוקה תחה יפוד האמונה והחברה 
כאחת. 

אך לא כל:כך מהר נתעוררה שאלה זו בצורתה ההדה. היא נתעוררה 
דק מעט מעט. המצב הכלכלי הוטב בארץ יהודה ועשירים נתרבון וכבכל 
מקום נהרה : אחהיה העשירות אף ביהודה קלקול:המרות. ידו הדבר 
שהעשירים הם חפשים בדת. יותר מן העניים, מפני שהם מרגישים יותר 
את כובד החוקים, האוסרים עליהם הנאות שונות, שעל:פי מצכם הכללי 
נקל ‏ להם למלאוהן. להעשיר ‏ יש היכולת לחיות--והדת אינה נותנת לו 
ליהנות ‏ מן החיים מלוא לוגמיו. מה שאין כן בעני--בין | כך ובין כך 
אין לו ממה ליהנות, ולפיכך,: כבמשתרבה. העשירות, מתרכים גם חפשים 
בדת, הדשים בעקביהם כל חוק, לא טתוך הכרה חפשית ומתוך הבנה, 
שאותו חוק. אינו טוב או אינו מוסרי, אלא מפני שהתאוות גרויות והן 
מתגרות ל וכך היה נם בין היהודים בתקופה זו, העשירים התחילו 
לפרוץ את נדרי הדת, לא היו שומעים בקיל הסופרים ולא היו שמים 
לב גם לדברי:התורה, והעשירים האלה היו קברניטי האומה , בעלי 
המשרות הנבוהות, שהיו משתמשים בכהחם לדכא את העם, וכך נעשה 
מאז השם ,עשיר" נרדף ל,רשע" והשם ,עני'---ל,צדיק", ל,ענו". ואז נתעוררה 
בצורה חדשה השאלה הראה ומלוע דרך השעים צלחה?', 

ועל ,שאלה ארורה" זו נסה להשיב תשובה מספקת, קודם כל, 
פפר תהלים. 
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9 3. תהלים. . 


רוב מזמורי ה,תהלים' מלאים התמרמרות עזה נגד ‏ סרר:העולם, 
שעל:פיו מושלים הרשעים בצדיקים, העשיר הוא הרשע והעני. המרוכא 
והמעונה הוא הצדיק. מזמור ‏ י' שבתהלים הוא מחאה אחת עוזה וגדוּלָה, 
| שצווחת ושואלת: 

לְמָה. ה'' תַּעָמד בְּרַחוק | תעלים לְעְתות בַּצָרָה 1 
את רְשָע רלק ענ 7 - = 
יָחִילוּ (יעשו חיל) דִרְכו בְּכֶלִדְעַת' מָרום וסרו) משפטִיך מננדוז 
ְּלֶצוּרְרָיו יפיח בָּהֶם. אָמַר בַּלְבּווּבַּלדאָמוט"! 
על מָה נאֶץ רשע אֶלְהִים?-- אִמר בְּלְבּווּ .לא תדרש !,.. | 
(תהלים: י', א'-יינ), 


ועוד שאלה אחת גדולה היתה מנסרת אז בחלל עולם:היהדות. דת 
היהודים, ‏ בכל האינידיווידואליות שנתפתחה בה מימות יחוקאל ואילך, 
נשארה לאומית ביותר, ועם ישראל בעל דת נכונה זו חשב את עצמו 
להמוב ‏ שבעמים מאחר שרתו היא הטובה והמעולה שבכל הרהות; ואף. 
על:פי:בן ‏ דוקא עם ישראל ואמונתו מעונים ומדוכאים יותר מכל העמים 
ומכל האמונות. היכן הוא הצרקן 

במזמור מ"ב מתואר, כמה: צמא הוא המשורר, האוהב את ה' והמכיר 
בגדלו, לאלהיו ומתגעגע עליו: 

ְּאִיָל תערג עלדאַפִיקידְמִיִם כּן נַפְשִי תערג אַלָידִּי אָלהים! 

צְמְאֶהנִפשי לָאלהים,ל אל חָי | | מְתִי אבוא וְאָרְאָה פָּנִי אלְהים? 


והמשורר הזה, המכיר, שהוא ראוי לכבוד על הכרת:האלהות 
שלו ושאלהיו ראיי לכבוד | מכל העמים, פובל ונענה כשהוא רואה את 
ההפך מן הראוי: 

,היתה:לי רמעתי לחם יומם ולילה, באמור אלי כל היום: איה אלהיך? 

אומרה לאל: פלעי, למה שכחתני? למה קודר אלך בלחץ אויב? 

ברצח בעצמותי חרפוני צוררי, באמרם אלי כל היום: איה אלהיך? 

(תהלים, מ ב'/--רי ה = 

ובאמת, מפני מה מצליחים הפרסיים? איה אלהינו? למה הוא רואה 
בצרת עמו ובחרפת עצמו--ושותקן... 0 

ושלש תשובות נתנו על שאלה זו בתהלים באה השובה של 
משורר:לירי מאמין, במשלי---תשובת.,חכם" מעשי מנוסה, ובאיוב---;שובת 
פיליסוף:חקרן. 

ב תההלים נתנה תשובה מפליאה בתום:אטונתה על השאלה האישית: 


היסטוריה ישראליר 2% 


הלאומית הזו, ‏ אמת הוא, שער ישראל מעונה ומדוכא עתה; אך עוד :בוא 
יום והוא יהיה | לעם אדיר וחזק; ‏ הוא יראה עוד. לכל העולם, מה 
נדול כחו של יהוה: הוא יהיה לאיר גויים. סוף כל סוף יקבל עם:ישראל את 
שברו חלף כל הענויים, שהוא סובל עתה, כך השיבו משוררי תהלים לכל 
האומה. וכך השיבו לכל אדם: סוף כל סוף ישלם ה' לאיש במעשהו: 


אל תִתְחַר פמרעים, | אל תְקנָא בּעשי עָוְלָה, 
כִּי כָחָצִיר מהרה יַמָּל, ּכְיָרָק דֶשָא יפולון - - - 
נול עלדה' דּרְכְּך3ּ וּבְטַח עָלִיו וְהוּא יְעשֶָה, 
וְהוציא בָאוּר צהקך ּמִשְפֶּטֶף כּצְהָרִיִם. 
בי מרעים יַבַָּתוּן זו ה'-הַפָה ירשו ארֶץ. 
וער מעט-ָאין רְשָע ְהַתְּּננְת עלדמְקומו--וְאִיכָנ. 
ַעַנְוים יירשו-אֶרץ וְהַתְענְּנוּ עלדרב שָלום, 
רְאִיתִי רְשָע עָריץ וּמִתְעָרָה כְּאֶזֶרְח רַענָזי 
ויעַבְר--וְהַנָה אִינְנוּ' ואבקשה הו - ולא נִמְצָא 
ער הִָיתִי: וקני ולא ראית דיק עב 

וזרעו מְבְקָּש לְחֶם ! (תהלים. ליז.. א'--לייו), 


המשורר. אינו יכול לצייר לו, שהצדיק' יהיה נעזב . סוף כל פוף 
יקבל | שכרו וכאן אנו מגיעים כבר עד לידי צרוק:אלהים (18608:066), 
שהיתה לפרובלימה מוסרית פילוסופית, שכל הפילוסופים ער לייבניץ 
וקאַָנט נתחבטו בה: 0 


מַהְנָרְלוּ מעשיף: הי! מאד עמקוּ מחשבתיךף 
אִישהבער לא יָרֶע ּכְסִיל לאדיָבִין אֶת זאת? ‏ 
בְפֶּר רְשָעִים בָּמו עַּשָב | | ְצִיצו ל"פעלי או 
זהו--- לְהַשְמְרֶם ערידער! ו ו 
אבל.- -צדיק פִּתָמֶר יִפֶרָת ּאָרֶ בּלָבְן ישעָה. 
שתוּלים בְּבִית היי בְּחַצָרות אֶלְקינוּ יִפְרִיחוּ. 
עוד יְנוּבוּן בְּשִיבָה י דְּשָנִים וְרְעננִים. יהיו - 
להני כּייָשָר ה'צוּרי וְלאעולְתֶה ב (תהלים. ציב), 


אבל יש מזמור אחד בתהלים, שהוא מפליא אותנו ברוממותו, ‏ בעטקו, 
בהרעיון הנשגב הצפון בו, לא היתה דת בעולם, שתגיע לידי הרוממות 
האמונית ולידי עומק ההרנשה הדתית, שהגיע אליהם בעל מזמור זה-- 
מזמור ע'ג, 

המשורר רואה את שלות הרשעים ואת יסורי הצדיקים. דומה, שהוא 
צריך לבוא לידי .כפירה ביהוה, ואמנם, הוא אומר; 
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ְָנִי כּמעט נְסָיּ רנליו 


בִּי קנאתי בהוללים, 
יז חַרצְבּוּת לְפִיִתֶם 

בעמל אנוש אִינְמו 

לכן ענקהמי גאָוָה. 


כּאין שָפּכוּ אֶשְרְיי 
שלום רשָעיספ אֶראֶת 
וּבְרִיא אוּלֶם (פטנם). 
וְעִםדאָרֶם לא יננעו. 

ועטף - שית חֶמֶס לָמו + 


וְאֶרְחץ בִּנְִיון כּפָ. 
ְתוּבְחְּי לְבְקרי 
(תהלים: עיני: א'-י'ינ), 


א דזריק זפיתי לכפי 
ְאָהִי גְנוּעַ כלהיים 


בעל המזמור קרוב:לכפירה בעיקר המוסרי, הוא יכול להיות רשע 
ומאושר-- ולמה ‏ לו לחוה צדיק ומעונה?... אך התשובה על פקפוקיו 
והרחוריו המרים היא כל:כך נשגבה, כל:כך רוממה, עד שאנו עומדים 
נדהמים ‏ לפני הרר:נאונה: 
אַדְאֶמְרְִּי אָמְפרָה במ = 
ואַחִשבָה לְדַעַת זאת - 


הנה דור בָּנִיךּ בנדָתִי . 
עמל הוא בעְינִי (שם). 


אם יתחיל לספר כל מה שחשב על זה, תהיה לו ואת לחמא. אך 
הוא מתאפק: 


אָנִי בער (לא אַרע. בְּהָמות הָיִיתִי עמך. 


איני רוצה להשוב כלל; איני רוצה לעסוק לא בצרוק:הרין ולא 
בצרוק + האלהות: 


ָי תמר עמד: 
בּעַצְתךּ תנְחני 


אחזת ביר כגר 
וְאַחַר כָּבוד תּקְחָו -- 


אני הולך אחריך בלי תקירות, כילר זה ההולך אהר אומנט 


מידלי בַּשֶמָיִם וְעַמִךלאחְפְצְתִּיבְארץ- 


- 


כשאני יודע, שאתה מצוי--רי לי בזה. ואין לי צורך בשום דבר 
בשמים ובארץ! 
נַאָנִי קרְבַת אַלהום. לידטוב שתי באדני יָהָוָה מַחְסִי 
לְסַפַר כָּל-מלְאַכותְיף . (שם' כ יב-פי'ח), 


אין צורך, שתעשה טובות עמי, שתושיעני ותצליחני. מוב לי; שאתה 


ישך ושאני מרגיש בלבי את קרב ב בודאי כל מה שאתה עושה מוב הוא, 
שהרי אתה הוא העושה! 


היסטוריה ישראלית - 


ווהי התשובה 4 היותר נשגבה, שנתנו מזמורייתהלים ‏ על שאלת 
,צדיקורע לו, רשע וטוב ל חו. 


. מַשָלִי, 


השובה כזו, שהיא מיוסדת | על הרגש הרתי בלבר, יכולה להנית 
את דעהם של אותפ בני:אדם, שיש בהם אותו רגש, אך יש אנשים הרבה, 
שאינם מסתפקים ברגש בלבד או שאין הרגש הזה מפותח בחם כלל. . 
להם ניתנה תשיבה בממשלי, שהוא ההפך הגמור: מתהלים. בעוד 
' שספר תהלים הוא קובץ. שירים ליריים, שהם ניבעים מתוך רגשותיו 
ופנימיים: היותר עזים של המשורר, משלי הוא קובץ של פתגמי:עם 
פשוטים, שכא מהוך הנסיון המעשי--מתוך ,חכמת:החיים". משלי. הוא, 
קורם | כל,--ספר של הררכה בחיים המעשיים. 
בספר משלי יש: 
מבוא (א, א'--ז'), 
חלק א' (מן א', ח' עד פרק ט'), בחלק זה נשנית הרבה המלה 
בני" אפשר, שהוא נועד לכתחלה לילדים לתכלית שנון בבתי:הספר. 
הלק ב' (ספרק יי" עד פרק כ"ב, מ"). בתחלתו יש בתובת 
מיוחרת---,משלי למ 
חלק ג' (מן כ"ב, י"ז--עד פרק בזד) 
חלק ד' (מן כ"ה עד כ"ט), גם בתחלתו. יש כתובת מיוחדת --,גם אלה 
משלי שלסה' , 
הוספות: 
א) פרק ל'--דברי אגור בן יקה. 
ב) פרק ל"א (פסוק א'---ט')--דברי למואל 
'ג) פרק ? ק 
ספר ‏ ,משלי* מיוחם לשלפה המלך. באמת אין המבוא אומר ואת 
כלל, אלא הוא אומר, שמטרת משלי שלמה בכללם היתה--,לדעת הכמה 
זמוסר". כמובן, לא שלמה חברו, כמו שדוד אביו לא חבר ספר תהלים 
המיוחם לו. | משלי נתחבר ברובו בהקופה שאנו ‏ עומדים בה, אבל 
ש בו גם דברים עתיקים מאד, כהמקומות המדברים על המלכים ומשבחים 
אותם. זה אפשר רק במלכים העבריים, שהיו אהובים על העם, כחזקיהו, 
יאשיהו. ועוד, ‏ ולא במלכים הפרסיים או היוניים, שהעם העברי לא ידע 
אותם כלל, ובכל אופן לא היה אוהב אותם. ולעומת זה יש בו נם הרבה 
דברים כתובים ברוח היונים, למשל, הדברים בשבח ה,חכמה" בתור הגשמה 
(פרסוניפיקאציה),---ממש מה שהיו רואיםהפילופופיםהיוניים ב,סופיאה"שלהם. 
מוסרי:הוא, על:פי ,משלי", :כל מה שמביא טובה לאדם, ואי:מופרי--- 


2 ד"ר יוסף קלווגר 


מה שמביא לו רעה, כשהכל יעשו רע, יהיה רע לכל, ולפיכך לא מוב 
ליחיד לעשות רע. החכמה אומרת: ,עושר וכבוך אתי!---פשוט: טוב 
להתעסק בחכמה מפני שהיא מביאה טובה יותר מע סק אחר את האלהים 
צריך לירוא, כי הוא משלם טובה לעושי:טוב ובכחו לענוש את האדם. 
הפתגמים שבספר ,משלי" מעשיים הם יותו | מדי ומעשיותם מגעת 
עפלמים ער לירי מוסריות מסופקת בעינינו שלנו, הרי, למשל, הפתגם: 
,בנפול אויכבך אל תשמח ובכשלו אל יגל לבך, פן יראה ה ורע בעיניו 
והשיב מעליו אפו.'(כ", י"ז-- י'ח,),---ואז לא הוכל לראות נקם בו! רש"י 
. (בפירושו לאבות. ד', י"ט) הרגיש בגסות היתרה שבזה, ואטר: ,שישוב ממנו 
ויבוא עליך* ,,, אוז ,אם רעכ!שונאך האכילהו לחם, כי גחלים אתה חוהו 
על ראשו וה' ישלם לך' (כ"ה, כ"א--כ"ב)--הרי שצריך לעשות טו 
להשונאים מפני שבזה אפשר להשיג נקמה ותשלומים בבת אחת.., אל 
יחד עם זה יש בו דברים נשגבים מאד, שהם בעצמם דים לתת ל,משלי* 
את הזכות : להמנות בין כתבי:חקורש לדונמא: ,עושק דל חרף עושהו* 
(י"ד, ל"א); ,עושה צדקה ומשפט נבחר ‏ לה" מובח" (כ"א, י"גן) ,ובשרת 
יתומים אל תבוא, כי גואלם חזק, הוא יריב את ריבם" (כ'"ג, י"א); ,אל 
תאמר: כאשר עשה לי כן אעשה לו" (כ"ר, כ"ט)וכדומה, 
ותשובתו של ספר ,משלי" על שאלת ,צדיק ורע לו" היא פשומה, 
מעשית: היה צריק, כי בזה אתה גורם טובה לעצמך, ואל תהא 
רשע, כי בזה אתה נמדם רעה ל עצמך, האדם הוא חיה חברותית: 
כשטוב לחברה--טוב גם לו, ובשיהיה רע לחברה יהיה רע גם לו, ולפיכך 
אי לו להאדם, מפני אינטרסיו העצמיים שלו, להגדיל את מדת הרע 
| בעולם, ו,פילוסופיה מעשית" זו לא תהא קלה בעינינו ביותר, אם נזכור, 
| שבעיקר הדבר היא מתאמת להמופר, שמטפת ה,פילוסופיה החיובית? 
\ של עבשיו, ההברל הוא רק בזה, שב,משלי" בא מופר זה בפתגמים קצרים, 
| וספנסר, למשל , בסס אותו על הנחותיה של הפילוסופיה . החברותית ושל 
| הפסיכולוגיה החברותית.., | 
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התשובה, שנתן ספר ,משלי" על שאלת ,צריק ורע לו, רשע וטוב 

לו", היא, כמו שאנו רואים, לא עמוקה ביותר. היא יכולה להניחז[ָרק את 

| דעתם של אנשים פשוטים, שאינם יוררים לעמקו של דבר ואינם חוקרים 

| ודורשים אחרי יסודו ותוך:תוכו, ‏ כי הרע. החברותי עדיין אינו כל הרע : 

| שבעולםן יש רע ייתר נורא ויותר: מתמיד ממנו, מפני:מה מתים כל. בני: 

| האדם? מפני מה הם חולים+ מפני:מה באים יסורים פרטיים על האישיות 
הפרטית שלא חהטאהו : 


היסטוריה ישראלית ₪ 


ולהחקרנים המציעים שאלות ב א לו, להשואלים כבירי המחשבה, 
ניתנה תשובה פילוסופית בספר א יוב. 
| תכנו של ספר איוב ידוע לכל, מעשה באדם אחד מארץ עוץ, ואיוב 
שמו, שהיה צדיק גמור, עד שהיה מקריב קרבנות לכפר על בגיו, שאפשר 
שהטאו בשעת המשתאות שלהם (רעיון זה בלבר מוכיח כבר, שספר איוב 
נתחבר בזמן מאוחר), פעם אחת באו כל המלאבים לפני הקב"ה, וגם השטן 
(שאנו פוגשים אותו בפעם הראשונה ב זכר יה) היה ביניהם. התחיל השטן 
מוכיח להקב"ה, שאיוב צדיק הוא רק מתוך עשירות ורוב טובה, וכשיתרושש 
ויוכה ‏ ביסורים ‏ יהיה כשאר. בני:אדם. הקב"ה מחליט, שאיוב יקיים את 
התורה אף מעוני, הוסכם, שיהא השטן עושה לאיוב. כל מה שלבו. חפץ 
ובלבד שלא ימיתהו---, כדי לראות, אם יעמוד איוב בנסיון או לאו,--ואיוב 
עמד בנסיון ובכל יפוריו וענוייו לא חטא, אם:כן הקב"ה נצח. וכאן היה צריך 
להיות סוף הספר, שהיה צריך לספר, שהקביה גלה לאיוב, בי רק לנסותו 
בא, ושלם לו טובה תחת הרעות שהביא עליו בלי חטא מצדו. אבל 
במקום. סוף כזה. אנו מוצאים אחרי | הפרולונ. (איוב, ‏ א'--ב', י'). וכוח 
שלם בין איוב ובין שלשת רעיו,: שבו מתרים. איוב ‏ כלפי מעלה, עד 
שנראח: הדבר במעט, כאילו נצח השטן; ולבפוף: אין הקב"ה מגלה. לו 
כלל, שבל הרעה הבאה עליו לא היתה אלא נסיון, אלא הווא טוכיח לו,שהוא-- 
איוב---אינו מבין כלום מן הנעשה בטבע. הפרולוג אינו מתאים, איפוא, לשאר 
חלקי הספר. נוסף. לזה אין איוב וחכריו \ עוסקים בפרובלימות עבריות 
לאומיות ומקום:מושבו של איוב היא ארץ עוץ (מדינה באדום הםמוכה 
לערב) ולא בארץ:ישראל, כל שלשת רעיו אינם עברים: אליפז הת י מ נ י, 
בלדר השוחי וצופר הנעמתי (או ,המעונתי*, לפי נירפת השבעים , 
והמעונים הם ערביים---דבה"י ב', כ'ו, ז'), טכל זה אנו מוכרחים לבוא 
לידי מסקנה כזו: 

הספור ע'ד איוב הוא עתיק מאד. ראיה לזה: יחזקאל מזכיר 
את איוב. בין שלשת הצדיקים (נח, דניאל. ואיוב--יחזקאל, י"ד, י*ח). 
הספור ככשהוא ל ע צמו הוא אגדה אחה של שבם אדומי:ערבי (מארץ 
עוץ או תימן), שהרי האדומים מפורפסים במקרא (ירמיה,מ"מ, ז'; עובדיה, 
ח') בחכמתם, אגדה אדומית (או ערבית) זו פשומה היתה בעיקרה ולא 
הרחיקה ללכת מן הפרובלימה של הנסיון מצר ה'; אבל חכם עברי עמוק-- 
אחד מן היותר עמיקים שבכל הדורות---השתמש בה") בתור ‏ יפוד לספר 
שלם, שישיב תשובה מספקת על שאלת ,צריק ורע לו, רשע ומוב. לו" 


*) על שנתקבלה אנדה זרה לתוך כה"ק אין להתפלא: גם ,למואל מלך משא" 
חוא עאֶבי (עיין סוף % 40). 


199 ד'ר יוסף קלונר , 


והכניס לכאן את הפילוסופיה של עמו בזמנו (ומכאן אנו רואים, איזו 
פילופופיה עברית עמוקה ומקורית היתה יכולה להתפתח, אילו היה ישראל 
חי חיים נורמאליים ארוכים בארצו). 

אנו עוברים, איפוא , אל הוכות, שהוא החלק העכרי המקורי 
שבספר איוב. 

אחרי שעברו על רעי:איוב שבעה ימים בשתיקה מגירל. הכאב 
(רשום פסיכולוגי יפה), הם מהחילים לנחמו, אבל באמת אין אלה תנחומים 
כלל, אלא הצדקת אלהים והאשמת איוב, הרעים אינם אומרים כך כפירוש. 
אך איוב מבין את הדבר ויוצא גלוי לא רק נגדם, אלא אף ננד ה' .ברברים 
קשים, שלא שמעהם עור אוזן מעולם: ,אחת היא על כן אמרתי: תם 
ורשע הוא מ- . ה" (ט', כ"ב); ,ארץ ניתנה ביד רשע* (שם, כ"ד) ועור ועוד. ': 
לא בלי צדק אומר התלמוד (ב"ב, ט'ז ע"א): ,עפרא לפומיה דאיום", כי 
באמת הטיח דברים כלפי מעלה, אז יוצאים גם רעיו נגדו בגלוי ומאשימים 
אותו, ‏ אך הוא מוכיח, שהוא היה צדיק וה' לא צרק במה שהביא עליו 
יסורים (כ"ב, ה'--ז'); והוא אומר לרעיו, שהם מחניפים לה', הוא מתאר 
(ב"ט  ,‏ י"ב--י"ו וכל פרק ל'א) את צדקתו: איך התנהנ עם עכדין 
ואמהותיו כעם אנשים שוים לו (,הלא בבמן עשני עושהו", ל"א, ט"ו), 
התרחק מחמדת נשים , היה אב לאביונים, ‏ עינים לעור ורגלים לפסח, 
מלט יתום 'מעושקו והרנין לב אלמנה, האכיל והלביש כל עני ואביון ועוד 
ועוד (מזה אנו רואים, מה דרש העם העברי ארבע מאות שנה לפני ישו, 
אלפים ושלש מאות שנה קודם זמננו, מארם כדי שיהא ראוי לשם ,צריק')ג 
ואיוב ‏ מגיע לידי הביעה, שכגודל עזותה כך גודל רוממותה: הוא דורש 
מאלהים, שיצא למשפט עמו, הצרק, צרק:אלהים, גדול הוא גם מאלהים " 
עצמו: אף אלהים צריך להזקק לו כביכול, לא לחנם אומר התלטוד (ב"ב, 
שם) " ,עפרא לפומיה דאיוב--חכרותא כלפי שמיא--כלום יש עבד שמוכיח 
את רבו?'--, אליפז התימני יועץ לאיוב, שיכנע לפני ה', יחדול לדבר 
עליו ‏ קשות ויתודה על חטאיו, אך איוב עומד על דעתו, שלא המא" 
כלל ושאין לו על מה להתודות. ובפרק י'ג מתאר איוב את כל קמנותוּ 
של | הארם בהשתוות אל ה' ושואל: אה מי רודף יהוה? קנה רצוץל 
אילו היה האדם, לכל הפחות, חי לעולם, היה יכול לקוות, שבומן מן 
הומנים יקבל שכרון אך הלא ,איוב כפר. בהחית המתים'. ואם כן איך.: 
יכול הקב"ה להרע לצריק, שימיו ספורים? 4 

אלו הן בקצור מענותיהם של איוב ושלשת רעיו, 

כשעיפו כלם מלהתוכח מופיע מתוכח חרש--אל יהוא בן ברכאל 
הבוזי, ‏ יש אומרים, שדבריו הם הוספה מאוחרת. ראיות לזה: א') שאינו 
זכר בהפרולוג בין שאר הרעים; ב') שאין איוב משיב. לו כלום :64 
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שאין אלהים מזכירו בדבריו האחרונים(מ'ב,   .)'1‏ אבל, לרעהי, אין הדבר 
כן, אליהוא היה צעיר מכל המתוכחים (ל"ב, ד" וו'), ולפי מנהג בני:הקדם 
לא היתה לו רשות להתערב בוכוח, אלא להקשיב לו בלבד, כרואה מן הצד 
(כל הוכוחים הם בארצות:הקדם גלויים ובפני רואים > הרבה), ועליכן לא 
נזכר מתחלה ביחד עם שלשת הרעים הוקנים המתוכחים, איוב אינו משיב 
לו כלום מפני שהוא---אליהוא---אינו מטיל | ספק בצדקתו--של איוב--וגם 
ה' אינו מזכירו, אחריי שהוא לא החניף לה' ו,דבר נכונה", ועל:כן לא. היה 
יבול להוכיחו ביחד עם אליפז ושני רעיו, ‏ ש,לא דברו נכונה". בי דעתו 
של אליהוא היא זוז אפשר שאיוב צדיק הוא באמת, ואף:על:פי:כן גם ה' 
לא חטא במה שיסרו, פעמים שה' מעניש את הצדיק על להבא, בתור 
אזהרה, | שהיא \ באה = או בתור חזיונות:לילה / או בתור. יפורים. : כדי 
אשלא הזוח עליו דעתו של הצדיק, כדי להסיר מלבו את הגאיה המביאה 
לידי חטא. השקפתו של אליהוא עומדת באמצע בין השקפתם המיושנת של 
שלשת הרעים ובין ההשקפה החדשה של בעל ספר איוב. שנהבטאה 
בתשובת:ה'. 4 

וראוי לשים לב לדבר אחד בספר איוב, | שמראה את דתיותו העמוקה 
של עם ‏ ישראל, איוב, שהוא בטזח בצדקתו ורואה, שאף:על:פי:כן הו 
מרבה לסבול שלא בצדק,--איוב זה אינו בא לידי כפירה ב ע י ק ר--המוצא 
היותר טוב מדילמא זו, | אף רגע אחד אינו בא בלבו הרעיון, ש,אין דין 
ואין דיין'--וזוהי סבת ,צדיק ורע לו', בתור פילוסוף יהודי, מאמין הוא 
באמונה שלמה, שיש אלהים בעולם ושאלהים זה חזק הוא וכל:יכול (מ', ז'-- 
י"ג); אבל יחד עם זה כל:כך מאמין הוא---גם:כן בהור פילוסוף יהודי---בתוקף 
הצרק, עד שאינו חושש לומר גלוי, כי במעשים הנעשים בעולם אין הצדק 
האלהי מתגלה, והוא בטוח, שאילמלי היה ,מוכיח" בינו ובין הקב'ה, היה 
מצדיק ‏ אותו, ‏ את איוב, עד היכן הגיעה האמונה בצדק בעם ישראל 
בתקופה זו! 

ואולו ‏ היה ספר איוב רק ,ספור:מעשה" בלבר, אילו היה מחהברו 
רוצה רק לספר לנו מה שאירע לאדם צ ד יק אחד, היה יכול לגמור את 
הספור כך: אחרי כל הוכוחים והטענות מכל הצדדים, בא ה'--או אפילו 
רק א דם מן ‏ חצר--וספר לאיוב, שכל אותם היפורים והענויים, שבאו 
עליו ושעל:ידיהם בא לידי כפירה בצדקהו של ה', אינם אלא ,יסורים:של: 
נסיון'+ ‏ אלהים נסה אה איוב לראות אם יעמוד בצדקו או לאו --והקשר 
בורח ה היה נפפק -מיד. אך לא \ ספור ‏ רצה המהבר :לתה לנו בזה, 
להמחבר לא היה השוב כלל להניח את דעתו. של איוב. הוא רצה להשיב 
לבל המעמיקים לחשוב -על השאלה הארורה ,צדיק ורע לו רשע וטוב לו', 
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ולפיכך הוא נותן אחרי תשובתו של אליהוא---את תשובת ה' עצמו, 
יפה ומובה היא בעיני ה' המימותו וישרו של איוב, שלא ירא מלומר 
את האמת אף על ה' התקיף וכל:יכול, אלהי:ישראל הוא כל:כך אמתי 
ירם, עד שהוא מככר את הדברים הקשים של איוב על:פני החנופה של 
רעיו. ובאמת, הנה הם אומרים לאיוב, שה' צדק במה שיסר אותו, "כי 
בודאי חמא; אך כלום ראו בו אףרמז לחטא? הרי שהם מצדיקים את הי 
רק מפני שהוא חזק. הם מתיראים מה' ומדטים, שימצאו חן בעיניו, אם 
יאמרו עליו, שהוא צדיק. וישר. לא כן איוב, מכוון שהוא מכיר בצדקתו, 
ינו מתירא מלהביע את האמת אף באזני ה' ואינו ירא מתקיפותו: ,הברב 
כח וריב ‏ עמדי? (כ'ג, ו')---וכי משום שחזק הוא--צריק הואז! כל זה 
נראה יפה בעיני ה'--, ואף:על:פי:כן לא צדק איוב ב ג וף הענין. הוא 
רוצה לדעת את סדר העולם האנושי והחברותי בעוד שבאמת נסתרים 
דרכי:ה', | הוא רוצה לדעת, מפני:מה רע לצדיק וטוב לרשע---ואת :כל 
שאר רזי:העולם וסודות:ההויה כלום הוא. יודע כבר + כלום הוא---האדם החלש 
וקטן:ההשגה---י כ ול לדעת ולהבין את הכל? דרכי ה' הם כל:כך נשגבים : 
מבינת:אדם, עד שאי אפשר לו לאדם עס מוחו הפעוט להשיג כלום ! 
כך עונה ה' לאיוב ,מן הסערה". באמת אין זו תשובה, אלא המון 
שאלות עולמיות חדשות. אין' ה' משיב לו, אלא מפוצץ אותו בשאלותיו 
התכופות וההולמות, היורדות על ראשו כרעמים מפוצצים בשעתיסערה. אם 
האדם אינו יודע כלום, לחלוטין כלום, חייב הוא לשתוק ולהיות עניו,.. להשכל 
הראציונאליסטי נראה, כאילו אין זו תשובה כלל; אך כל מי שמזרעזע לפני 
הפודות האין:סופיים ‏ שבחויה מרגיש בכל נימי:נפשו, שזוהי התשובת 
האפשרית ‏ האחת והיחידה--אי:תשובה, אי:השגה... 
איוב נדהם מתשובה זו, הוא בעיניו ,עפר ואפר" והוא ,מתנחם - 
(מתחרט) על שהתרים כלפי מעלה, וה' טוחל לו מפני שהוא רואה ללבב: 
הוא יודע, שאיוב ,דבר נכונה" (214ז0/)9006), והוא עושה אותו, למאושר 
שבעתים ממה שהיה קודם. | 
% השובה כזו היתה אפשרית בדור:האמונה הגדול שאחרי עזרא ונחמיה, 
בדור, שפי נבראו, מצר אחד, רוב מזמורי:תהלים המלאים אמונת:תום 
שבו, מצד שני, כבר לא היה מקום לשבר:ועונש לאומי בלבד. על:כן 
אנו מיחסים את איוב לתקופה זו שבין עזרא ואלכסנדר מוקדון (לערך 
0 לפסה"נ). על זה מעידים גם הזכרת ,בני:האלהים" והשטן בתור אישיות 
והערך המרובה של הקרבנות, וכן גם סגנונו העתיק והנקי מתערובות 
מאוחרות, שהוא קדום הרבה לפגנונו של קהלת, שנתחבר בתקופה היונית 
(עיין למטה, 53/8), גם ההשפעה הערבית:האדומית מתאמת. יותר 
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לתקופה זו (עיין למעלה, סוף 8 40). אנו עומדים עתה על מפתן 
תקופה חדשה, שבה נפגשה היהדות בפעם הראשונה ביונות,- -תקופת 
אלכסנדר מוקדון.. כמו שנוכחנו מכל מה שראינו עד עתה, היתת היהדות 
כבר חזקה למדי כדי לפגוש את היונות ולהתראות עמה פנים.., 


טבלא כרונולוגית. 


.1 
מלבידפרם , 

כורש (550 נעשה גם פלך מדי) ‏ "- מן 559 ער 529 לפני ספה"נ 
בּנְבּוּזִי (קאַמביזס) ו : 
היה (סמֶרדיסההשקר) 2 , (שבעה חרשים), 
דריוש 1 היסטאספס מן 522 ער 486 לפני ספה"ג 
אחשורוש 1 (כּסְרִכְּמָס) ,465,486 
ארתהשסתא 1לוג גימאנס (אַרְהַכְּתָרכָּפָס) , 465 , 424 , 2 
אחשורוש ]1 4 (רק חרשים אחדים).. 
סוגדיאָנוס . . 

דריוש 11 נותוס מן +42 עד 404 לפני ספה"ב 
ארתהשסהא 11 מנמון , 404 ,הו 
ארתחשסתא 111 אוכוס , 00,308 

אחשורוש 11 אֶרסֶס 37 ור 

דריוש 111 קודומאַנוס ₪ 2336 30 


בר 00 


קיופפ' 5 לייו הק 


ע | ו ו ע שו + 

מִצִלְכְַּנְדֶָר מוקדון עד אַנְטיוכוס. אָפִיפּאנֶס (935--35 ו 

במאה שנים (454--388) עברו בלא עובדות מרעישות, בלא אישים 
כבירים, שנים אלו היו ,יוס:קטנות* אחד ארוך, שכל מאורע חשוב לא 
אירע בו, נראה היה, פאילו ירד כבר עם:יהודה מעל במת:החיים, כשאר שכניו 
הקדמונים, ואמנם, כמת היה באותה 7 בשביל ההיסטוריה העילמית, 
העות 4 את העובדות ולא את איפן:התהוותן. = אבל. כבר. הראינו 
(למעלה, 8 388 ואילך), שבאמת לא מת העם, אלא כישן היה, ,אני ישנה 
ולבי ער" - יבולה היתה \כנסת:ישראל. להמליץ ‏ אז. על עצמה. עם, שספג 
את * רעיונותיהם ואת רגשותיהם. של. נביאים. מעין אלו, שקטו לישראל, 
אינו יכול למותי אף לשעה טועטת. הוא חי את חייו הפנימיים, יורע היה, 
בי" חסר-אונים = הוא לתשפיע ‏ על :מהלך ההיטוריה הכללית --והתכוץ 
כולו ‏ בפנים,: עבודתו היתה" חרישית, ‏ אטית, עבודה של קבוץ:הכחות, 
שאינה' ניכרת לעיני ‏ ההיסטוריה, ‏ אכל: שרשמיה נשאדים בכל התקופות 
שלאחריה , אז נוצרו. רוב מזמורי:תהלים, משלי ואיוב,. הישוב. הדל, 6 
נראה לעיני ההיסטוריון ‏ הירודוט, ‏ שעבר קרוב לזמנם של עזרא ונחמיה 
בבל קרמת-אסיה, הספיק באותה שעה. להונפתח. ולהתבסס. , והיקאמיאום 
שעבר. באותן הארצות. קרוב לזמנו: של אלכפנדר מוקרון, כבר מזכירו 
בתור מושב:יהודי גדול,העם עוכר:תאוימת הית אז כמו שאמרנו,א וה ב:ע ב ודה. 
ביותר, ואהבה זו, שהיא מצוירת יפה בסיומו של ספר משלי, ,אשת:חיל", 
היא שעורה להפרחת הישוב במדה גחולה (עיין למעלה, 8 4%). ויחד עם 
המכת המצב הכלכלי הורם גם מצבו הרוחני של העם. ועוד הפעם , 
. כלפני ‏ גלות:בבל, יבול היה העם להמתין ברוח שקטה להתנפלות. האויב : 
הוא. הרניש, שאין בכחו של מי שהוא לערער את יסודותיה של חומת: 
הר "יכבה *"ירא . ונחמיה . ושחזקו: . הכאים.. אחריהם. כהצונו הטיםב. של 
הב העם: | 

כחות העט. היו מקופלים - בתוכו וכלום חפרים היו אלא מקרה 
היסטורי גדול, דחיפה מן החוץ, כדי שיראו בבל עוזם. ומקרה. זה היתת -- 
מפלת טל כ ות:פ רם בימי אלבסנדר מיקדון, 
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5 46, אלכסנדר מוקדון (883--393), 


במלכי אשור וכבבל בשעהם, רוצה .היה גם אלכפנדר מוקדן, 


ליעשות מושל בכפה. הוא רצה ליסד ממלכה:עולמית אחת, שכראשת 
יעמוד העם היוני,---זה העם, שחשב את כל שאר העמים ל,ברברים", אלכסנדר 
עבר בכל ארצות המזרה וגם עד הודו הגיע. מלכות:פרס נכבשה. על:ידו 
במלחמה המכרעת, שהיתה בינו ובין דריוש השלישי קודומאנום מלך 
פרס על:יד איסום (19905) בשנת 338 קודם ספה'נ, אז עבר כנחל שוטף 


באסיה הקטנה, ‏ פוריה. ופלשתינה, . נהכניע ממלכה ‏ אחרי. ממלכה," כל | 
השערים של כל ערי ארץ:ישראל נפהחו לפניו בשלום מלבר שערי צור ועזה, 


"שהגינו | על עצמן--הראשונה ‏ במשך שבעה חדשים והשניה---במשך שני 
הדשים; אך. גם הן הוכרחו להכנע -לפני המלך הגבוה, כמו שלא ובלה 
לעמוד כפניו גם מצרים, החוקה שבכל מלכיות:המזרח. וּכי היה גם ביהורה?--- 
ההיסטוריה עדיין לא פתרה ש אלה זו; האגדה, שנמסהה לנו על-ירי 
הים: פלאוויום בספרו (קדמוניוה, "י"א, חי) ושמצאה לה מקום בשנויים 
מועטים. גם בספרות העברית העתיקה. (יומא, ‏ כ"ם: ע"אן מגלת:תענית 
פרק ט'ן ויקרא : רבה, פי'ג בפופו), מספרת כך: 
כשצר. אלכסנדר. מוקדון. על העיר צור שלח את מלאכיו לידוע 
הכהן:הגדול (נזכו גם בנחמיה, י"ב, י"א) לדרוש ממנו, שיכנע לפניו, ‏ אבל 
הכהיג לא נתרצה מפני שלא רצה לחלל את שבועת:האמון, שנשבע 
למלבי פרם. אלכסנדר בעס על זה, ומיד כשכבש. את צור ואת | עוה 
מהר ‏ ירושלימה. כרי לענוש קשה את יושביה, כשראה ידוע,: שהסכנה 


קרובה, ‏ יצא ‏ לקראת מלך יון בראש חבורה. נדולה של כהנים ונבבדי: " 


העיר, כשהם לבושים לבנים. .כדי לפייסו, אלכסנדר, ‏ שלא צפה לקבלה: 
פנים כזו, ירד מעל סוס והשתחוה לכהן:הגדול קודם שברע זה לפניו, תמהו 
שריו, שהלכו. עמו, ‏ למראה ה הזה, והגדול ‏ שבהם, פארמיניון, לא 
נמנע. מלהביע את תמהונו למלך ושאל אותו: ,וכי מה ראיי. הוא' יהודי זה, 
שאתה תקדים להשהחוות לו?'---ועל זה השיב אלכסנדר: ,לא לו השתחויתי, 
אלא לאלהיו, שבחר בו לכהן לפניו, כי דמות:דיוקנו של זה היתה נראית 
לי בחלום במלחמותי והיתה מבמחת לי נצחון", אהר:כך נכנס. אלפסנד 


ביחד עם ידוע ל'רו5 והקריב קרבן לאלהי ישראל, למחר הכריז המלך;' 


שהיהודים רשאים לשמור מנהגי:דתפ'כלפנים, וכמלכי:פרס לפניו, לא ידרוש 
מהם גם הוא מס בשנת:השמומה, ובשאר השנים יעלו לנציבו אותו מם, שהיו 
מעלים למלך פרם,-- 


קורטוב' של אמת יש באגדה זו שמתארת יפה את יחופו של 


אלכסנדר מוקדון' להעמים הגבבשים, הוא לא רצה להיות מלך על עברים, 


ועליכן. לא הציק להעסים הנפבשים ילא העבירם םעל ו דתם, אבל יחד עם זה 
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רצה שהעם הנכבש יכנם בתור חלק אורגאני לתוך העם היוני, וכמהו 
,ישביל" גם הוא. הוא שאף להרחיב את הייְנית ‏ בעולם ורצה, שתהיה לו ולזרעו 
אחריו ‏ ממלבה גדולה, עולמית אחת, שתעמוד תחת שרביט אחר: ותתת 
קולטורה אחת: כל עמייהעולם יהיו נתיני מלכות:יון מן הצד המדיני ונתיני 
הקולטורה היונית מן הצד הרוחני, וכמו שאמרנו כבר, לא בהוזקייד רצה 
לשפוך את מִמשלתו המרינית וביחוד---את הממשלה הרוחנית, ממשלת היונות. 
הוא ידע, שבכח צבאותיו החזקים אפשר לו רק לכבוש את המדינה הנלחמה, 
להראות את גבורתו ולהפחיד את העמים הנכבשים, שלא יעיזו למרוד בו אבל 
אי:אפשר לו לקשר : אל ממלכתו ואל השכלתו את העמים הזרים ולנטוע 
בלבותיהם רגשות כבוד ,אליו ואל היונות, הוא הכיר, שהכח הכרחי הוא 
בשעה ששערי העיר כגורים והעם עומד בהתננדותו , אבל מכיון = ששערי 
העיר כבר ‏ נפתחו והעם המתנגד כבר הראה אותות של הכנעה , : אין 
ההשתמשות בכח אלא מביאה הפסד: אז באה כבר שעתה של מלחמה 
חדשה,מלחמה בשלום, מלחמת:הקולטורות,---ודבר זה אינו אפשרי בלי חירות. 
בי כל זמן שהעם הנבכש ירגיש בשעבודו ובכח:האגריף של מושלו, ישתדל 
להתכוץ ולהסגר בהוך ד' אמותיו ולא יתן להקולטורה של העם הכובשו 
לחדור לתוכו.. ולפיכך היה אלכסנדר מוקדון, שהאמין ביתרון מעלתה של 
הקולטורה היונית על אלו של שאר העמים והִיה בטוח בנצחונה , נותן 
חירות:פניטית גמורה להעמים הנכבשים ומראה. אותות כבוד לכהניהם , 
ובזה נטע .בלבם אהבה ואמון אל ממשלתו , וכך הכשיר את הקרקע 
למלחמה הקולטורית, שהיתה צריכה להנחיל את היונים נצהון חדש, גדול 
מן הראשון: נצחון על רוחו של העם הנכבש. 

כך נהג ‏ בודאי גם עם היהודים, שלא הראו לו שום התנגדות---שהרי 
סוף סוף אחת היה להם, את עולו של איזה מלך הם נושאים, ואחרי שנפל 
מלך:פרס האחרון שוב לא היה כאן מקום אף לחלול:השבועה , שנשבעו 
למלכי פרס לעבדם באמונה. ועל מסכת יהופו זה של אלכסנדר מוקדון 
= להיהודים נתרקמה האגדה המובאה למעלה. 

תכנה של. אגדה זו, ‏ כמו שכבר. אמרנו, נמצאת גם במגילת:תענית , 
אלא שהכה"ג היוצא לקראת אלכסנדר נקרא שם לא ידוע ,. כמו שקוראו 
פלאוויום, אלא שמעון הצדיק, ושם' מפיימת האגדה בסכסוך בין היהודים 
והשומרונים, שבא לפני המלך ונגמר לטובת היהודים, ‏ וכך היא מספרת : 
אחרי. שהשתחוה אלכסנדר לבה'ג: שאל את היהודים ,למה באהם +" אמרו: 
,אפשר בית, שמתפללים בו עליך ועל מלכותך, שלא תחרם, יתעיך. נכרים 
להחריבו?'---אמר להם: ,מי הללו+--אמרו לו+ ,כותים הללו , שעומדים 
לפניך", | אמר להפ: = ,הרי הם מסורים בידיכם", ,מיד. נקכום בעקביהם 
ותלאום בזנבי סוסיהם והיו מגררין אותם על הסיצים ועל הברקנים. עד 
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שהגיעו להר נריזים , : כיון שהגיעו להר גריזים ‏ הרשו את בית: מקרשם 
וזרעוהו כרשינין כררך שבקשו לעשוה לבית אלהינו", גם פלאוויוס מספר, 
שמקדש השומרונים חרב על:ידי אלכסנדר מוקדון. אני חושם , שהאמת 
ההיסטורית, שהונחה ביסוד דברי שניהם, היא עוברה זו, שנמפרה לנו. ע"י 
אבסביוס (1000מ0זמ0 0565 ) וקווינטוס קורציוס (צז. 1) אלבסנדר: 
מוקדון--מספרים היסטוריונים אלה --העמיד נציב ב,חילת:סוריה"(096195(8);-- 
בקעת:הלבנון, שארץ:ישראל היתה אחת ממדינותיה, ושמו אנדרומאַכוס . 
אבל ,| כשאך עלה / אלכסנדר ‏ מן | הארץ ‏ כעסו ‏ השוטרונים\' על 
נציבם ושרפו אותו ואת ביתו באש. אלכסנדר ראה בזה פריקת:עול וחלול: 
כבודו מצד השומרונים וענשם קשה : הרג את ראשי הקושרים, הושים בעיהי 
מוקדוניים ושלש נפות משלהם, המונחות בין שומרון ויהודה, נתן ליהודים; 
אויבי השומרונים , והעמיד : על שומרון נציב אחר, ששמו. היה . מטטון 
על יסור ענבדה היסטורית זו נולדה, כנראה, ‏ האגדה ע"ר חורבן המקרשי 
השומרוני. בימי אלכסנדר מוקדון ובהסכמתו. 

כל מה שספרנו עד כאן אירע בשנת 982, בשנה שלאחריה' (331) : 
ניסדה על חוף הים התיבון א ל כ כ נ ד ר יה של מצרים, שהיה לה אחר:כך ערך 
נדוּל | בהיסטוריה הכללית ‏ וביחוד בתולדות עמנו וזכתה, שהקופה שלמה: 
ההא נקראת "על שמה, העיר אך נוסדה -- ויהודים הבים ‏ נהרו אליה 
לרגלי המפהר, שיכול ‏ היה להתפתה כה כמרה מרובה מחמת מצבה 
הגיאונראפי, וכך הונח אז היסוד למושבה היהודית היותר. גדולה,: שלאחר 
זמן נעשתה למרכז קולטורי נדול ונשארה כזו במשך כל ימי שלטון היונים 
והרומיים. : 


7 8. יורשי אלכפנדר. מוקדון (הריאדוכים). 


אחרי שכבש אלבסנדר מוקדון את רוב ארצות ‏ אסיה,: שהיו ‏ ידועות.. 
אז, התחיל לאַרגן את ממלכתו הגהולה. ‏ וכמי שראינו כבר. נותן:היה חירות: 
פנימית לכל עם, אבל יחד עם זה דאג. גם | להתאחרות : היפודות חיוניים: 
והמזרחיים בדרך ‏ שלום. ועל:ירי הזדווגות קולטירית. אך לא עלה בידו לגמור: 
מה שהתחיל, פי מת במכחר ימיו, בשנת השלשים ושלש לימי חייו (229 
קודם ספה"נ); אז. נתמגה לשליט זמני בשם. בנו אלכפנדר\:]1, | שהיה אה 
צעיר ‏ יותר / מדאי  ,‏ שר:הצבא : 5 רד יק אם. . הוא חלק: את מלפוח: 
אלכסנדר בין' נציבים הרבה שהיו שרי:צבאו של אלכפנדר. חולתיפורוח', 
וארץ-יהודה | בכללה , עברה ללאומידאן , מצרים--ל ה למי. הראשון 
הנודע בכנויו ,סיטה" (המציל), ממשפחת ,לאַגים" (ארנבת), בבל---לסיליקום 
(899), ועוד , כנראה, היה מצב היהודים תחה הנהגתו של לאומידאן "טוב 
מאד, ולפיכך, כשמרר תלמי מלך. מצרים לאחר שלש שנים (320) בפרדיקאם 
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ילא נבנעו היהודים לפניו כמו שנכנעו לפני: אלכפנדר מוקדון. ‏ הכהן:חגדול.. 
לא רצה לחלל את שבועתו, שנשבע ללאומידאן, והגין על ירושלים, שכבר 
הספיקה לההחזק במדה מרובה. אבל הנה בא יוםיהשבת. השפעת הסופרים 
על העם הגיעה כבר אז' לידי כך,. שלא רצה להלחם בשבת. אפילו מלחמת: 
מגן,. תלמי השתמש בזה וכבש את העיר. אבל הוא לא התנקם ביהודים , 
שהתקוממו נגדו, ‏ להפך, בעיניו' מצא הדבר חן, שהיהודים מפורים. למלך , 
נשבעו לו אמון, ועל:כן: עשה להם הנחות. החבה , כרי. שיהיו להבא 
נאמנים. לו כמו 6% נאמנים למלכם הקודם, אחר מלחמה זו היו היהודים 
יבולים. לשבת בשלוה , אולמלא קפץ עליהם רוגזן של מלחמות חרשות , 
שהתחוללו. בין: ה,דיאדוכים", יורשיו 9 אלכסנדר מוקדון . 
כשראו שאר שרי:הצבא , שתלמי הולך וכובש את כל ארץ פוריה, 
קמו לשטן ‏ על דרכו, | בין אלה הצטיין ‏ ביחוד < אַנטיגנום שאף 
הוא' " רצה: למשול ‏ יחידי במלבות:העולם של אלכסנדר וכמעט \ שעלה 
הדבר בידו, בי הפפיק :כבר להכניע את כל מתנגדיו, חוץ | מתלמי, מלך 
נדול כמותו,: שקשה היה להלחם עמו, אבל מלחמה זו היתה : מוכרחןו"4, 
היא היתה צריכה. להכריע , למי משנוהם: יהיה: השלטין / העולג % 
ואנמיגנוס | הגבור ‏ יוצא :. יחד עם כנו דימיטריוס פוליאיקקטֶס. (לוכר: 
ערים) למלחמה על תלמי ולוקח ‏ מידו את סוריה (315). אבל תלמי לא 
הובנע' עריין, ‏ הוא כרת'ברית נגד' אנטיגנוס עם פיליקוס מלך בבל, ובכחות 
מאוהדים התנפלו שניהם על דימיטריוס על:יד עזה ונחלו נצחון גדול (512). 
ביחוד הצטיין במלחמה זו סיליקום, שנקרא מאז ,ניקאָטור", כלומר מנצה, 
זעל' שמו ועל שם נצחונו זה התחיל. בכל ארץ:הקדם משנת 912 
זאילך מנין:שנים חרש, שהוא' ידוע גם בישראל בשם. ,מנין.שטרות" | או 
,מנין: <וונוס", 
אבל הארץ לא נחה עדיין,.דימיטריוס, שער מהרח התנער ממפלתו, 
אחד את הילו עם צבאות אנטיגניס וזמם, ששניהם ביחד יתנפלו על תלמי 
זיכריעוהו, אבל זה האחרון חכין דבר זה מראש, ולפיכך הרם, קודם ששב 
מצרימה, את כל מבצוזי סוריה שעל חופו ‏ של הים \ התיכון ובקרבתו': 
עמו, יפה, ‏ עזה, שומרון וירושלים, כדי שלא יתבצרו בהם צבאות:האויב 
המאוחדים. ונגד אנטיגנוס יצאו גפ:כן שרי 2 א אלבסנדר מוקדון 
ליו!מאכום וקאַםאַנדר, שנפפחו אל יקוס, בשהתחרשה 
המלחמה (301) נפל אנטיגנוס על יד 6 איפסוס 7 . אז נחלקה 
מלכות אלכסנדר בין ארבעת השרים הללו: קאסאנדר לקח את מוקדון, 
ב תראַקיה ואת צפונה של אַסיה הקטנה, תלמי---את מצרים 
חילת:פוריה-- ואר ישראל בכללה--, ופיליקוס--את בכל, פרס ומדי. 
חלוק זו השפיעה והרבה על מהלך ההיסטיריהיהישראלית, ער עכשיו 


2 ד"ר יוסף קלוזנר 
היה הישוב היהודי מהרבה על:ידי .זרם האימיגראֶציה ליהודה. של יהודי 
בבל, שחיו בארצם חיים מפותחים כל צרכם, עכשיו, כשנפרדו בבל וארץ: 
ישראל זו מזו במצבן המדיני,. נפסקה גם האימיגראַציה היהודית:הבבלית: 
ולעומת זה נתאחדה ארץ:יהודה תחת שרביט אחד עם מצרים, שנם בה 
היו מושבות הרבה של יהודים. יהודי שתי הארצות הללו השפיעו אלו על 
אלו, ותוצאוהיה של השפעה זו היו חשובות מאד. 8 
ויחד עם זה הביאה חלוקה זו את היהודים לידי אותו המצב; שבבר 
נמצאו בו בסוף ימי הבית הראשון, מחמת מצבה הניאוגראַפי של ארץ: 
ישראל נמצאה אז בין שתי הממלכוה הכבירות, אשור ומצרים, שהיו נלחמות 
תמיד זו בזו ומחנוהיהן מלאו את הארץ, את מקומן של. אלו. לקחו . עתה 
מלכי בית:תלמי ומלכי בית:פיליקופ, וארץ:ישראל היתה לשרה: 
מערכה למלחמותיהן התמידיות : על מקום אשור ומצרים באו סוריה ומצרים. 
מצ3 זה מתואר היטב בדניאל (י"א) , שם ‏ מסופר איך היו : מלכי:הצפון 
(בית:סיליקום) מתגרים תמיד מלחמה במלכי:הנגבי (בית:תלמי) ,| כורתים 
בריתות:שלום וחוזרים ונלחמים,--ויהודה סבלה מזה הרבה, אבל לא יכלה 
לעשוה כלום, | שהרי לא היה בכחה להכנים ראשה בין שתי. המלביות 
האדירות, ואף:על:פי:כן אין אותו מצב, שניתנו בו בני:ישראל עכשיו, 
דומה לזה, שנמצאו בו. בימי בית ראשון, לכל פרטיו, ‏ אז הרי התערבה 
יהודה בפוליטיקה העליונה של מצרים ואשור --- או בבל --- והיתה. נזוקה 
מזה ; עכשיו לא היתה מתערבה, ועל:כן גם לא הזיקו לה המלחמות כל: 
כך. להפך, הן עוד הביאו לה תועלת לעתים קרובות. כי כשידע המושל 
הזמני, שמלך עריץ כמותו נותן עיניו -ביהודה ועתיד : להלחם עמו עליה , 
היה משתדל לנטוע בלב היהודים אהבה אל עצמו ואל ממשלהו על:ידי 
הנחות רבות, כדי שישארו נאמנים לו כשיבוא האויב. והבדל זה הטביע את 
חותמו על רוח ישראל בהקופות הללו, אז, כשהיו היהודים נפגעים. על:ידי 
צבאותיהם של המלכים הנלחמים, כשנצחון של איזה צד שהוא או:אפשר 
היה בלא תשפוכת:דמם של היהודים  ,‏ באופן שהיו רואה את עצמם 
כ שעירים לעזעזאל" ‏ על עווגותיהם ‏ של אהרים, היה רוח של. ואוש ומרת: 
נפש הוקף את..לבו של העם וטובי:האומה היו מוכרחים להמציא לו סטמני: 
מרפא מיוחדים במינם---אידיאות של ,מטה:ועם" ושל תעודה עליונה ו,אחדית 
הימים'. לא כן עתה. יחד. עם תלונות על הרפת:העם אנו מוצאים לפרקים. 
במשוררי:הזמן רוח של גבורה ובטחון:עצמי ושל אמונה באלהי:ישראל , 
שלא יהןללמום את עמו ולחורבן--- את עיר:קרשו: 


אלהים לָנוּ מחסה ועז. עוָרָה בְצַהות. נמצא מאה 
- : / צנו / : . : 
> עלדפן לאדנירא בְהמיה ארץ ובמוט הלם בּלב. ימים. 


המו יְהַמָרוּ מימיני ירעשוּדקרים בּנְאָוְתו . סָלָה. 
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המו נים. מָטוּ מִמִלָכותי נֶתַן בְּקוּלו-תָּמוּ ארץ . 
ְהוָה צְבָאות עַמָּי = משָגב קנו אֶלְהַי עקב מָלָה. 
. (תהלים.: ט"ו;' כ'=- די /-ה'י-=ח'). 


למה נמשלה אז כנסת:ישראל + לשן סלע בלב:ים. הומים, רועשים 
נלי הים הסוער, | האחד מפתער על השני ומהשלו--וסלע ‏ זה אינו זו 
ממקומו... 


8 9, היחודים כימי התלמיים הראשונים. ראשית ההשפעה. היונית.. 


| בשנת 301 נתחזק שלטון בית:תלמי על יהודה, שארך כמאה שנה 
(עד שנת 200 בקירוב), עד שעברה יהודה לידיהם של מלכי בית:סיליקום. 
= שלמונו של בית זה היה בכלל נוח לישראל, ומצבה הסדיני והכלכלי של 
יהודה היה טוב כל ימי ממשלת התלמיים. היהודים היו אף מחוץ ליהודה 
שוי-זביות עם -התושבים העיקריים---המוקדונים והמצריים . חוץ מכאלכס: 
נדריה נתיסדה גם מושבה יהודית ב אנטיוכיה (נבנתה בשנה 800) . 
יחד עם זה נוסדו מושכות יוניות הרכה גם ביהודה, שהועילו הרבה להפרחת 
המסחר בארץ. מושבות כאלו היו בעכו (שנבְנתה מחדש ונקראת על שם 
הלמי: פטולימאים), באשקלון. שהותכו בה מטבעות יוניות עוד בזמן קדוס, 
בעזה, בבית:שאן. (סקיתופוליס) , בגדרה, | דאר או ,דורא , היפוס 
(005ק/11), שנקראה גם ,סוסיתא" או ,בפר סוסין", רבת בני:עמון (פילְאַדלפיה) 
ועו בכלל, כל ארֶץ:יהודה היתה מוקפת זר של מושבות יוניות, ויהודיות. . 
בעצם היו רק ירושלים. וסביבותיה. 
מובן ו כי שני עמים שכנים, = הבאים זה עם זה במשא:ומתן 
תמידי,. אי:אפשר שלא ישפיעו זה על זה, ובלי שום ספק השפיעו היונים על 
ישראל, ובכן. מה מהותה של השפעה זו+מה יכלה לתת ליהודים הקולטוויה 
היוניה, שפנשה בהם: לאחר שכבר התחילה שמשה <שקוע באו ו 
(אהרי הטראגוקים הגדולים ואחרי אפלטון ואריסטו')? 
בדו להשיב על שאלה זו, = נחקורה נא את התפתחות | הקולטורה 
היוני"'. ער אתה תקופה. 
מרכז: ההפתכלות והחקירה בעיני קדמוני היונים היה הטב ע. כל 
דבר. נמצוא בעולם, ואף האדם בכלל, איגו אלא חלק מן הטבע. ‏ ולפיכך כל, 
רגשוהיו, מאוייו ונטיותיו של האדם אינן אלא גלויי הטבע ; וכשם שאין הסערה 
נתבעת לרין ופל שהטביעה ספינה בים, כך אין האדם אהראי על מעשיו. ואינו 
נתפס ה . אין הארם. יכול שלא ל;שות מה שדורשים ממנו חוקי:המבע. 
השספה זו נותנת, איפוא, רשוה לבני:אדם לעשית בל מה שלבם חפץ והעונש על 
החטא איגו בא בתור גם ל על הפרת הצדק החברותי והעולמי, אלא 
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הוא תוצאה טב ע ית מהפרת חוקי:הטבע (הולילה והסביאה מזיקוּת לבריאותו 
של האדם, תאות:בשרים מביאה עטה מחלות שונות , ההורג: או הטכּה אדם 
צריך להתירא מנקמת הפובלים או קרוביהם; ובכן, במקום שאין תוצח מבעית 
כזו, למשל, בעבירות שאינן עלולות להתגלות או ביחס הרע אל העבד חפר: 
המחפה). אין חטא בעצם. תורה כזו היתה צריכה לגרור :. וריה בזמן מיקדם או 
מאוחר את ה,רילאטיוויסמופ", כלומר, את ההשקפה, שאין טוב ורע,אמת ושקר 
מוחלטים, אלא הכל הוא יחופי, אותו אדם יש לו הרגשות "שונות 
ומשונות בזמנים שונים ומשונים בהתאם למצבו הנפשי המיוהד, | למשל : 
רדבר ההם נראה לו קר כשירדיו קפאו או כשהוא מוטל בקדחת והרבר. הקר 
נראה לי הם" כשגופו מתחמם, | אם מצב:רוחו טוב נראה :15 כל 
ח;ולם בטוב ואם רוחו נכאה הכל נראה בעיניו שחור על גבי שחור ; 
המצרים מתחתנים בבנותיהם ואינם רואים שום חטא בזה והיונים, שמזרעזעים 
מזה, מתחתנים באחיותיהם,---מה שהיא הועבה בעיני הרומיים . ובכן הרי 
אין אמת ואין צרק, אלא יש רק משפמים:קדומים, שיש להם ערך יחוסי 
לארם זה ולשעה זו ולא לב ל "אדם ול כ ל הומנים. ‏ זוהי התורה החרשה 
של ה,סופיסטים", שהונח לה היסוד עוד בתורהו העמוקה של ,היראַקלימ 
הערפלי", שאמר: וסחזז 4018 -- ,הכל שומף :", = אין דבר | לומד בעינו אף 
שעה קלה, אין ‏ אדם טובל גופו פעם שניה באותם המים, שמבל בהם 
פעם ראשונה, כי אותם המים כבר שטפו ועברו ואחרים כבר באו תחתיהם, 
וקראטילוס, תלמידו של היראקליט, מוסיף ואומר, שאין אדם מובל את גופו 
באותם המים אפילו פעם אחת, כי עד שהספיק גופו | לשקוע במים 
הספיקו הם כבר להשתנות ולהתחלף, שהרי ההתחלפות אינה פוסקת 
בטבע אפילו רגע אחד. כל מה שנמצא בטבע משתנה, ואף המוסר בכלל. 
בי אין המוסר דבר עומד בפני עצמו, למעלה מן הטבע. אין מוסר מוחלט 
בעולם: אי:אפשר לומר על איזה דבר, שהוא טוב או רע כשהוא לעצמו. 
המופר. יחוסי הוא,-- הסכמה כללית, שבאו אליה בני:אדם מחטת סבות 
חיצוניות, ‏ כשם שמשתנה האדם עצמו מאחר שאינו אלא חלק מן הטבע. כך 
משתנות עמו כל יצירותיו, שאחת מהן הוא המופר, ,מכה אביו ואמו מות 
יומת", ‏ אבל הרי מוצאים אנו את זיאום, ראש אלהי היונים, גיל את 
השלטון מאביו ומוריד אותו שאולה (אל הטארטארופ), על:כרחך אהה אומר, 
שמה שאסור במקום ובזמן ידוע ובתנאים ידועים מותר במקום אחר ובזמן 
אחר ובתנאים מיוחדים, | ומה שנחשב לפנים לחטא יכול להחשכ לאחר. ' 
זמן. למצוה, 

זהו. היסוד ההגיוני, שבנו עליו חכמי:יון בימי התלמיים את תורתם, 
שעל:כרחה גררה אהריה הפקרות וקלות:ראש, אף על פי שמתחלתה לא 
היתה אלא הכרה היסטורית:פילוסופית ידועה, שכשהיא לעצמה ‏ יש לה 
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,כות<הקיום" עם כל הטעאותיה: 

ננד: תורת:הפופיסטים הזו כבר נלחם כל ימיו םוק רא טם, ‏ הוא חיה 
אומר, שיש אמת מוחלטת בעולם,: וקנה:המדה שלה הוא" שכלו של האר 
והכרתו הפנימית, ‏ אמנם, המופר מתפתח, אבל היא הנותנת, שיש בו איזה 
גרעין קיים לעד, והוא הוא הפושט צורה ולובש צורה! כדי שישתנה 
אה 3 צךוף ‏ שש תא מ הנח בייסורו"א יזח הבר בלת\ 
משתגה שהוא הוא המתפתח: ולת זה הרי תהא ההתפתהית 

עשית באפס מוחלט---והאפם אינו יכול, להתפתח ולהשתנות, כי התפתחותו 

0 ,יש מאין" הוא דבר, שאין הדעת סובלתו. אחריו באו א פ ליט ון ואר יסטו' 
והרחיבו והעמיקו את דעתי. זו של ו אבל היא נשארה רק נחלתם 
של ולייתחות: יחידי:הסנולה. אפילו. לא כל הפילוסופים קבלוה. יסודו 
של המוסר היוני העממי היה בנוי על ההשקפה ה,טבעית" הקדומה, שנתפשטה 
בעם. בעזרת. הסופיסטים ונעשתח -על:ידיהם שטחית והפקרית / במדה 
מרובה, ‏ כי, > כאמור, = השתדלו = הסופיסטים. להוכיח. שאך 6 כעמול 
לבקש את האמת המוחלטה. שלעולם לא תהיה . ידועה לנון ובכן = ,אכול 
ושתה, כי מחר נמות"---זוהי | המסקנה האחת, שיכלו הסופ 0 להגיע 
עדיה, והעם אוהב:החיים | שמע ל מוריו, גם':- המלכיס החזיקו: בידי 
הסופיסטים הללו , שנעשו = ,אנשי:החצַר" והיו | משעשעים את המלכים 
בחדודיהם. החריפים, ביחוד בשעת המשתאות והסעודות ‏ הגדולים. לשמוע 
דברים. עמוקים, נאמרים בכובר:ראש ע"י פילוסוף:עמקן. קשה אולי. לעיכולי 
האכילה; ל לשמוע מליצות יפות, כשהן יוצאות מפי מפלפלים חריפים, 
שיודעים לטהר. את השרץ. בק'ן מעמים בעזרת. הדיאַלקטיקה שלהם--- 
הוא דבר נעים מאר, ולא, רק בפילוסופיה. כך, < גם באמנות היתה תקופה 
זו שעת:ורידה להעם היוני, ‏ מתו כבר אָסבילוס, סופוקלס ‏ ואָבריפידס ואת 
מקימם ‏ ירשו סופרים שניים במעלה,--כאלה היו טובי האומה ביון ובשאר 
הארצות המיוונות | אחרי. אלכסנדר מוקדון,. מאליו ‏ מובן, שהשפעתם ‏ על 
טובי היהידים לא היתה יבולה .להיות. הצויה: ביוהר. 

והעם היוני בשדרותיו הרחבות- -במה. יכול = היה הוא. לתשפיע 
על עם יהודה?-- הוא עמר על מדרגה נמוכה מאד בכל הנוגע. להיחופים 
החברותיים שבין בנייהאדם. כל בן עם אחר. היה בעיניו ,ברבר" (פרא). 
אר יסטיו , היותר עמוק שבפילוסופי:יון, אמר: ,בטבע שוה -הנכרי להעבר' 
(ת0ו600 |%4 מסז88ז88 ו%8 ו6פעתק 00)0)), ואפלטון היותר אידיאָלי 
שבפילוסופי:יוו, | לא היה יכול לצייר לעצמו חיים קולטוריים בלא. עכדים. 
אם נזכור עוד. שהמצריים והפוריים המתיונים ואף היונים הגמורים, שישבו 
בקרבת ארץ:ישראל , היו מן הגרועים שביונים, נבין מאלינו, טאיזה צר 
ובלו ה,יונים" חללו להשפיע. על העמים, שהתישבו בתובם, ברובם חיו. חילים 
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נמוכים | פשומים, שהושיב אלכסנדר בארצות | הנכבשות כדי שלא ‏ יתנ 
לעמי:הארץ לטרוד בו. הם. אמנם, התגאו במוצאם ,היוני", והשם ,פראי 
קשקש תטיד בפיהם כשהיו מדברים על אינו:יוני, ואף ההשכלה. החיצונית 
שלהם היתה אולי יותר מפותחת מזו של עמי:המזרח) אבל בנוגע למוסר 
ונימוס לא היה להם במה. להתגאות על שכניהם ,הפראים", אין מדה 
פחותה. ומגונה, שלא . היו היונים הללו לקויים בה, מחמת המסחר, שהיה 
כבר נפוץ. ביניהן במרה ‏ מרובה, | התחילה להתפהח ‏ בתוכם העשירות 
הנפרזה עם כל הקלקולים המוסריים התלויים בה: עצלות, | אהבת:הכבור, 
תאות:בשרים ורדיפה אחרי: הבצע, ביחוד נתרחכה ביניהם התאוה. האחרונה, 
תאות:הממון, ‏ השקולה כנגד כל שאר התאיות שבעולם, כי 5רי למלא את 
בָּל שאר התאוות נצרך, :קודם:כל--ממין,.. וכל כמה שהיו מתרחכים תחומי 
תאוותיהם, ‏ ע'י העושר הנפרז וה,התרים" של הסופיסטים, ‏ היהה הולכת 


- 


וגדולה גם תאות:הטמון שלהם, ‏ וכריי למלאות האותם זו היו משתמשים. 


בכל. האמצעים האפשריים, שהרי הכל מותר אם הוא. רק מוביל אל הממרה, 
שרי:החצר. היו כולם לוקחי:שוחר ומלכית:יון---בנות:בליעל ושטופות:זמה, 
וכעטרה לבל המדות המגונות הללו ההחיל אז להתפתח הקוס מופוליטיסי 
מופ מן המין הגרוע. לא זה, שהיה מרכז מהשבותיו הנעלות של אלבסנר 
מוקדון, ששאף להשביל מכל ואת כל, לקבל את כל הטוב שבכל העמים 
ילהשפיע עליהם ממוב עם:יון,--זה = הקיסמופוליטיסמוס; ששמו הראוי לו 
הוא אוניווירפליסמום. הכנו של הקוסמופוליטיסמוס ההלניסטי מימי התלמיים 


והפיליקיים הוא + ,כל מקום ‏ שטוב בו | הוא ארץ מולדתי". היונים קבלו \ 
מעמי:המזרח את כל אותם המנהגים הרעים, שמצאו בהם ספוק תאוותיהם," 


וכך-עשו גם' עמי:המזרח ‏ בכל. הנוגע | לקבלת ‏ מנהגי:היוגים: =לא = היופי 
והנשנב שבקולטורה היוניה לקחי את לבם, אלא הברק החיצוני והנעימות 


המעננת או המגרה את החושים. עמי:המזרה סלו מן היונים מה שנוח = 


היה להם לקכל- -את פדרי | המשהאות הטרובים ואת ההוללות. הפקרותם 
של היונים היא שמשכה את לבם. לא יונים נעשו, איפוא, עמי:המזרח 
שהושפעו. מן היונות, אלא ,מתיונים" במלא מובנה הרע של אותה מלה, 
שהשתמש בה לראשונה אבגוסטוס קיסר בהור ‏ כנוי | של ננאי -8616) 
85 ), 

ומה נעשה אז בפנימה של. יהודה ? 

לפופיסטים היוניים" מקכילים ביהודה הסופרים, ולההתרים הכלליים 
שלהם--סייגים על סייגים. מאה שנים עמדה אותה חומה הבצורה, שבנו 
עזרא ונחטיה ושלא נתנה לקרן:אור. אחת מן החוץ לחרור לתוכה. וכל: 


כך משלה התורה של הסופרים ברוח:העם, עד שלא התגעגע כלל על אותם ' 


ההיים היפים ש,טחוץ:לחומה", הוא נתכוץ כולו לתוך עצמו והי את חייו 
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הפנימיים, ואולם המאורעות הכבירים, שהתחוללו במזרח מימי אלכפנדר ואילך, 
אי:אפשר היה להם שלא לערער את יסודותיה של חומה זו, החיים האנושיים 
מתנקמים תמיד במי שאינו מספק---לכל הפחוה במדה בינונית---את כ ל 
צרכיהם, במי שמספק רק צר אחד של הנוף והנפש האנושיים ומדכא 
את כל שאר התביעות. הגופניות והנפשיוה. הרוחניות היתרה של 
היהדות מימי עזרא ואילך" מוכרחת | היתה. להביא לידי ריאַקציה עצומה, 
נצרכת היתה רק דחיפה מן החוץ--והיא באה על ידי חדירת הקולטורה 
היונית, ‏ עם ישראל \ התעורר ‏ משנתו : העמוקה, ומכיון שנתעורר התחיל 
לספוג, כדרכו תמיד, ‏ את הכל--את הטוב ואת הרע כאחד, אילמלי היה 
פּגש ביונים מימי סוקראַטס ואפלטון בודאי היה מקבל מהם את כל המוב 
והעמוק ‏ שביונות. | אבל הוא. פגש ביונים מזמן | הירידה של היונות, 
ובעל:כרחו | קבל, ביהה: עם דברים ‏ מובים אחדים, ‏ את כל הפחות 
והמכוער ‏ שביונות של ימי התלמיים והסיליקיים. העם בעל:הכשרון והנוח- 


/ 


להתרשם מהר לקבל מן היונים הנפפרים מה שראוי ומה שלא ראוי היה: 
לקבל, ותוצאותיה. של השפעת היונים נראו כבר בימי: המלך השלישי מן 
- התלמיים ‏ המושלים ביהודה, | תלמי: השלישי: איברגטט (עושה:צדקות), 
בצורת ,בני טוביה", שעליהם נדבר עתה באריכות. 


9 4. תלמי השלישי אִיברנְטם ויוסף בן טוביה. 


אחרי. תלמי. השני. פילארלפוט , שבכלל ‏ היו. כל ימי מלכותו 
ימי שלום לישראל , מלך. תלמי השלישי- איברגטם (247--990), הוא 
נלחם כל הימים עם פיליקום. 11 קאַליניקוס מלך פוריה (244--956). ואף:על: 
פיי שזה \ האחרון .. הסתפק. בהתנפליותיו ‏ על. שומרון. בלבד. . ולא בא. בלל 
ליהודה,. היו לו כפי הנראה,. מצדדים .גם : בארץ. זו, = כודאי .לא בלי .שום 
השתדלות מצרו, אף:על:פי שמספרם. לא היה מרובה כל:כך, ‏ משום ששלטון 
בית:תלמי היה נוח. ורצוי לעם.. בין המצדדים בזכות = מלכות. הסיליקיים 
היה, כפי הגראה, גם. הכהן:הגדול, שעמד אז בראש העם, חוניו השני בן 
שמעון הראשון (כהונתו התחילה בשנת 940 בקירוב), בשנת 930--98ל הדל 
מלהעלות את המס, שהיו מלבי בית:תלמי גובים מישראל מדי שנה בשנה, 
0 ככר זהב, עובדה זו הכעיסה את תלמי מאד, מפני שראה בזה גם פריקת: 
עול . הוא שלח לירושלים אחד משריו, אַתִּיניון שמו, שהזהיר את הכה"ג, .שאם 
לא ימהר להעלות את המס יחלק את יהודה בין קולוניסטים יוניים, אזהרה 
זו לא עשתה על חוניו, שכנראה (וזוהי דעתו של גרץ) סמך על עזרתו של 
סיליקוס (באופן אחר קשה לבאר קשיות:עורף זו), שום רושם והוא עמר 
במרדןו: אבל *יתה אזהרה טצמה הריאה רְמְבוכָה את הושבי:ירושלים 


, 
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שחיו יראים מפני כעסו של תלמי, ועל כן דרשו, שימלא חוניו אחר מצות 
המלך, בראש האחרונים ‏ עמד בן:אחותו. של חוניו, יוסף ב [:טוביה; 
שהיה ‏ מן הנוטים אחרי בית:תלמי ושנמצא באותה שעה בירושלים, הוא 
יעץ את הודו, שילך לאלכפנדריה ויפייס את המלך ; אכל הכהן:הגדול השיב, 
כי נוח לו לאבד את כהונתו מלהתרפס לפני המלך. בשעה שוה כועס עליו, 
אז נטל יוסף בן מוביה ממנו: רשות לילך בעצמו אל תלמי :ולהביע לו 
רגשות:הכנעה בשמו של העם. יוסֶף אסף את כל יושבי ירושלים ומסר 
להם כל מה שחשב לעשות. אחרי שהשיג את הסכמתו וברכתו של העם 
הזמין | את אתיניון | לביתו, עשה לו משתאות הרכה ושלח לו דורונות., 
וכל:בך ‏ קנה בזה' את לבו של השר היוני, עד שזה הבטיה לו להמליץ עליו 
לפני המלך . אתיניון רק יצא את הארץ ויוסףפ בן:טוביה = הלך = שומרונה 
ללוות כסף מאת: מכריו העשירים (השומרונים שנאו את היהודים והיהודים 
את השומרונים, אבל עשיריהם ‏ הרי ,קוסטופוליטים" היו) | ומהר | אחריו 
מצרומה. אתיניון שמר את הבטחתו ליוסף, | הכין את |לב המלך לקראת 
בקורו של היהודי העשיר והטהו על צדו, תלמי, שהיה אז' במוף, קבל את 
יופף בסבר פנים:יפות והאמין למה שספר לו, שלב העם שלם עמי כלפנים 
ושאך באשמתו של הכהזג, שכבר פג. טעמו מחמה ‏ זקנה, | עדיין לא הובא 
לו המס . וכך שככה חמת המלך והוסרה הפכנה, שהיתה האומה היהורית 
צפויה אליה; על:ידי יוסף בן:טוביה , דבר זה יכול היה. להחשב לו לצרקה , 
אבל הוא עשה או עוד דבר אחד, שגם לו יש ערך בחיים המדיניים והכלכליים 
של ישראל, אבל שבו הביא גם רעה מרובה על עמו מבפנים ומבחוץ, ויצא, 
איפוא, שכרו בהפסדו , | 
בכל המרינות | הנכנעית = למלכי | מצרים | היו אנשים | להועים 
חוכרים מן המלכים את המס בסכום ידוע, כמו שנהוג ער היום בטורקוה 
בנונע ‏ ל,מסיהעשור", ‏ \ וכמובן | היו = החוכרים = נוכים ‏ אחר-בך ל 
מה שהיו צריכיםי להעלות ‏ למלך, " אלא הרבה יותר, = שהיו \ משלשלים 
להוך כיסם שכר:טרהה, אף בפלשתינה היו = חוכרים | את המסים וגיכים" 
אותם באופן כזה, | חוץ. מיהורה, | שהיתה מעלה ‏ את המם ע"י הכהה"ג, 
שעמד" או בראש ‏ העם ‏ בתור. מנהיגו | המדיני * והרוהני כאהד ," 
כיון | שראה יוסף, | שלב המלך מוב לו, אמר להשהמש בזה להנאתי 
ולחכור. ממנו את מסי המדינות .של הילת:פוריה ' בולה  ,‏ כדי לקנות בוה 
לעצמו עושר, שלטון וכבוד גם יחד, מה עשה? המתין להם לחוכרים ער 
שגמרו את הצעת מכסת:הכסף, שהשבו לשלם בער המסים של הארצות 
הללו, ואז עמר והודיע, | שנכון הוא לשלם כפלים. מלך דואג למובהן של 
המדינות הכפופות ‏ היה .מבין, שאם אומר אדם לשלם פי:שנים מכפי 
הסכום ההמירי, ‏ בודאי יקח לעצמו :פיי ארבע ויוריד ‏ את יושביהן של'. 


4 


היסטוריה ישראלית 09 


המדינות ‏ החכורוה לההום הדלות, ‏ ולא היה מחכיר את המס לאדם כוה. 
אבל מלכי היונים לא היו שמים את לכבם לדברים. כאלו, כ סף היה נלרך 
להם, כסף הרבה, ואחת היה לתלמי, מהיכן יקח יוסף סכום עצום כזה, כמה 


אנשים יתדלרלו על:ידו וכמה יהרגו כשונסו להציל אה ממונם מידו. -- . 


העיקר הוא שימלא את הבטחתו, אבל מ יערוב בעדו, שישלם את כל 
הסכום במלואו% ערובת:כסף לא היתה לו ולשמו לא יצאו עדיין מוניטין 
בעולם:הממון, שאלה זו הציע תלמי לפני יוסף עצמו; וזה השיב בחכמה, 
ששני האנשים היותר נאמנים שבארץ יערבו בעדו, ‏ כי ישמור את מוצאי 
שפתיו, הלא הם -- המלך והמלכה, תשובה מחוכמת זו מצאה חן בעיני 
המלך היוני אוהב:החלקות , = והיא החכיר לו את המכם בלא שום ערבון 
בסכום של שמונת אלפים ככר לשנה, ונם אלפים אנשי:צבא נתן על ירו, 
שיהיו רודים בעם וכופים אותו להעלות את סכום:המפ, שידרוש ממנו המוכם 


\ החרש, וטעשה ביושבי עיר אשקלון שסרבו לשלם את המס, שתבע יוסף, | 


והרגו חילי תלמי בפקודתו של יוסף עשרים מנכבדי העיר ועשיריה, ואת 
רכושם החרים יוסף לאוצר:המלך , = מובן מאליו, = כי הלמי מחל לו אה 
אכזריותו זו, שהעלתה לגנזיו כאלף. ככר. זהב, . ולא. עוד, = אלא: שהודה לו 
על אומץ:לבו. ובזה נתן יד ליופף לענוש קשה גם את יושבי בית:שאן, 
שהלכו בררכי בני:אשקלון, יוסף הביא טובה מרובה להיהודים במה שנעשה 
לשר:המסים: הוא הועיל הרבה להטבת מצבם הכלכלי ע'י מה שהרבת 
יה'רים נעשו עתה לפקידים שונים ממונים על המס. | הוא היעיל | גם:כן 
להרמת מצבם המריני, שהרי על:ידו נפל פחד היהודים על כל הגויים 
אשר מסביב ליהודה . וגם המצב הקולטורי הורם: ע'י מה שהיו עתה 
= ליהודים מהלכים באלכסנדריה הספיקה ,יפיפיתו של יפת" לחדור גם לתיך 
אהלי-שם . היהודים קבלו מן היונים את המלאכות היפות והתחילו מרקדקים 


יותר בצד היופי . שבעבודתם ומשפרים את עריהם, בניניהם ודירותיהם וגם 


מבקשים לחיות חיי:ריחה יותר עשירים ויותר נאים . 
אבל הוא גרם אף לכמה רעות, שעלו הרבה על הטובה שהביא+ 


עיי האכזריות המרובה, שנתגלהה ביחוסו אל העמים השכנים, נטע שנאה \. 


עצומה לישראל בלבותיהם של השונאים הללו, שהורגלו לראות ביוסף -= 
אותו ה,פרומוטיפוס" של ה,מוכסים", שפסלס התלמוד לעדות והעמיר אותם 
בשירה אחת עם החמפנים -- את בא:כחם של היהודים והיהדות והתחילו 


שונאים את. אלו עור קודם ההתנגשות הדתית. ובכלל, יחד עם קימץ הטוב, | 


שקבלו בני:יהודה מן היונים ע"י המשא:והמתן התמידיי, שהתחיל ביניהם, 


קבלו מלא חפנים רע. הצניעות ומהרת:המרות, שהצטיינו בהן בנייישראל ' 


עד עכשיו, התחילו פוחתית והולכות, ועל מקומן באו הפריצות וההוללות 
של היונים,--מה שמוביח מקרה זה. שאירע ליוסף בן:טוביה עצמו : 


0 ד"ר יוסף קלוזנר 


לרגלי משרתו. היה יופף בא לעהים קרובות. לאלכסנדדיה. והית 
טדוא: למלך לכל המשתאוה, שהוכנו אז בחצר לעתים תכופות. פעם אחת 
ראה יוסף, שהיה,אז פבר בעל:אשה ואב לבנים, בין. היוצאות במחולות, 
שהיו מלוות המיד כל משתה, מחוללת יפהפיה אחת, שהיתה אהובה נם 
למלך ואמר לקחתה לאשה, אף:על:פי שהיתה נכרית. ואילמלא .ערמת 
אחיו, * שעמדה לו, היה נכשל בעבירה, אבל זה הביא לו בלילה, בשעה 
שיוסף. היה שכור (השכרות מלוה תמיד את הפריצות), את בתו שלומית 
במקומה של מחוללת זי יוסף,שהכיר: אחרי:כך בטעותו, הודה, אמנם, 
לאחיו, על שלא נתן לו לבוא לידי חטא גדול ונשא את שלומית ‏ לאשה,- 
ומנשואים אלה נולד הורקנוס (בערך 236). אבל על כל פנים יש לראות 
ממאורע זה כמה הופסדו מדותיהם של היהידים מחמת המשא:והמתן 
התכוף עם היוגים, אם איש ממשפחת הכהנים ונשיא בעמו. כך, שאר עשירי 
ישראל, שהיו גם להם מהלכים בבתי השרים היוניים, על אחת כמה וכמה, 
וכך הוכן הקרקע גם לשפיבות:רמים ומלשינות, שנתרבו מימי הלמי הר ב י עי 
ואילך ושעד אז לא היה- אדם מפורסם מישראל. מוכשר לעשוהן, 


9 . תלמי הרביעי פילופאטור והורקנום בן יוסף. 


אחרי מותו של איברגטס התחילו ימי:ירידה לבית:תלמי, המלך שאחריו, 
תלמי +! פילופאטור (20ל--201) לא עסק כַלַל בהנהגת המלוכה. כל ימיו 
בלה בהיללות ובמשתאות והיה מושל עריץ, בימיו מלך בסוריה אנטיובוס 
השלישי, שביהד ‏ עם כנויו של ' אלכפנדר מוקדון (גם הוא נקרא כמוהו 
,גדול"- -16835/---05ח139/). ירש ממנו גם את האיריאל שלו--לכונן מלכות: 
עולם יוניה. הוא שאף לכבוש את חולת:טוריה, אסיה הקטנה וגם את 
מצרים, וכמעט שעלה הדבר בידו. בשנת 8ג/פול התנפל על הארצות, 
שנכנסו לתוך מדינת חילת:סוריה, וכבש כבר את רבת:בני:עמון ואת צפון ארץ- 
ישראל עם שומרון הודות לבגידתו של נציב תלמי במדינות הללו,. אבל המכות 
הללו, שהובה תלמי הרביעי לפתע פתאום, עוררוהו מתרדמהתו, ובשנת 217 יצא 
נגר ‏ אנטיובום, הכהו מכה רבה אצל רפיה (ּּתפגּת) והפריחו להשיב 
את הארצות שכבש. האגדה המאוחרת (חשמונאים ג') מספרת, כי לאהר 
נצחונו נתאוה ‏ תלמי: לראות את קדשי:הקרשים ‏ ולא שמע לבקשותיהם 
ולאזהרותיהם של הכהנים,--אבל אירע נס והוציאוהן משם כשהוא מתעלף 
(מה שמסופר בחשמונאים ב' על היליודורוס); ומאורע. וה השפיע לרע 
על תלמי וכששב למצרים התחיל רודף את היהורים ודתם. הנרעין ההיסטורי 
של אנדה זו הוא---כי מיטי ‏ תלמי. הרביעי ואילך נעשו חי היהודים 
במצרים יותר קשים. והלכך אנו/רואים, שמימיו ואילך נעשים כל הנוטים 


- 


ביהודה אחרי ‏ בית:סיליקוס למפלנה מדינית ‏ חזקה. והדברים הניעו. לידי ' 


בה שסיםי, בר חח \ טי אַפיפאנם (204--181) נעשית מפלגהם שלמת. 


= 
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בארץ, יוסף בן:טוביה, שעדיין היה אז שר:המסים, היה, כמובן, על נידו של 
תלטי, אבל במשפחתו ניכר כבר קרע מדיני ובשעה שהורקנוס בני עמד 
* בראש התלמיים, נטו שאר בני:יופף אחרי הפיליקיים. 

בניייוסף, או, כמו שנקראו אחר:כך בפי ההיפטוריונים, ,בני:מיביה", 
היו שוטמים את הורקנוס אחיהם על שאביו אהב אותו, בתור. ב]:זקונים, = יותר 
מכל בניו ועל שהיה היא, הורקנוס, חכם וערום ‏ יותר. מכולם. כשלא יכול 
יוסףבן טוביה מחמת זקנותולילך לאלכסנדריה לברך אה פילופּאָטור ליום שנולד 
בגו (אחר:כך---תלמי החמשי), --שאל את בניו, ‏ מי מהם : רוצה לילך לשם 
> במקומו. כולם מאנו מָשום שלא ידעו את נימוסייהחצר, חיץ מהורקנום,שנתרצה 
ילכך אף:על:פי שעדיין היה אז צעיר מאד, לפני פרידתו אמר הורקנום לאביו 
שאין לו צורך בכסף הרבה: הוא = <כך ימעים. בהוצאות, ער שלא יעלו 
על עשרת אלפים אררכטונים, ומתנוֶת למלך אינו חושב לקנות ביהודה, אלא 
+ באלבסנדריה, ולפיכך בקש מאביו לכתוב לעברו ולשומר:בספו שבאלכבסנדריה, 
אַריון, שיתן לו מממוני של אביו כטה שיהא נצרך למתנות. יוסף, שהאמין 
בבנו,: בהב לאדיון : (כמה כסף, שידרוש ממך הורקנוס בני, הן לו".. כיון 
שבא הורקנום לאלכפנדריה דרש מאריון אלף ככר:כסףי. ‏ סרב לו אריון, 
-ועוד הוכוחו, שהוא. מבובז את ממון אביו, שצבר זה ברוב. עמל כל ימי. 
חייו. אז כעם עליו הורקנום ושם: אוהו בביה:הכלא, אשתו של אַריון הלכה 
אל המלך לבקש על בעלה וספרה לו כל מה שעשה לו הורקנום הקטן, 
בששמע המלך, שהורקנום בן:יוסף בעיר ולא בא עדיין אליו , כעם עליו 
מאד. אבל הורקנוס ידע בבר להחניף. כיוני ‏ ממש. הוא השיב : כאלהים 
בשמים כן ה בארץ, וכשם שאין ליראות אה פני אלהים בלא קרבנות, 
כך אין לראות את פני המלך בלי מתנות--והוא עריין לא הספיק לקנותן. 
ופ המלך וותסין. אותו % המשתה ,. קרואי:המלך  ,‏ שהיו ‏ מתקנאים 
בגדולתו של יוסף, בקשי לנקום בבנו, ‏ מה עשו+ הניחו על שלחנו ‏ את 
העצטות, שכבר אכלו מעליהן את הבשר, כ מטריפון , לץ:המלך , 
לשחק בהורקנום. טיד עמר זה וקרא: ,אדוני המלך ! רואה אתה את 
המין | העצמות המגורמות, | המונחות 0 הורקנוס? כך גרם אביו 
את כבשר יושבי:סוריה ולע השאיר אלא ו העצמות 
בלבד'" (חדוד, שהיה בו הרבה אמה). שחק המלך ושאל את הירקנופ , 
| מפני:מה מונחות לפניו עצמות כל:כך חרבה, בשעה שלפני שאר הקרואים 
'אין : עצמות כלל? 8 לא נתכלבל והשיב : ,מדרכם של בני:אדם 
לאכול את הבשר ולהניח את העצמות , וכך: עשיתי גם ‏ אני ; לא כן 
הכלבים : בטבעם 6 את העצמות ביחר עם הבשר, ולפיכך איז 
עצמות לפני שלחנותיהם של השרים האלה" . באומץ:לבו ובתשובותיו 
השנונות הללו הטה הורקנופ אליו את לב' המלך, אך יותר מכל עור לו : 


שו 0 הר יוסף קלוונר 


הדורון היקר, ששלח לו מאה עברים יפים במאה בכר, - וככר:זהב. ביחו. כל 
אחד מהם --. למלך, ומאה שפסְות. נאות. בּסאה ככר - וככר:זהב. בירי 
כל אחת מהן -- לטלכה, על שאלת המלך, מה הוא רוצה תמורת 
| הדורון | הזה, < השיב | הורקנום, | שאינו רוצה בכלום  ,‏ אלא = שיכתוב 
המלך . לאביו . ולאָחיו , אס טובה הנהגתו או רעה, תלמי, כמובן, ; הלל 
במכתבו את הורקנוס עד מאד ועם מכתב:תהלה זה חזר הורקנוס. לבּיתו, 
אחיו הכירו עהה, שכשימות אביהם יירש. הורקנוס , שנעשה אהובו. של 
מלך, את משרת שר:המסים, והתנכלו להמיתו, כפי הנראוה, הסכים עמהם 


גם אביו, שהיה מצר על שבזבז הורקנום אה ממונו וכעסו על בובו זה , 
היה גדול מאהבתו לבנו, אבל כשם שעלה הורקנוס על אחיו בחכמה וברעת, ! 
כך עלה עליהם גם ב,גבורה": הוא קדם והרג שנים מאחיו, שהתנפלו עליו, = 


באיפן ששאר האחים ברחו על נפשם. אחים יהודים ממשפחת הכהן:הגדול 
הורגים זה את זה--זו היתה שערוריה, שלא גראתה. בירושלים עד השפעת 
היונים, הורקנוס בא. ירושלימה, אבל יופף אביו היה כועס עליו,. יושבי העור 
התיחפו אליו בקרירות יתרה, ולפיפך מצא לנכון לעזוב את העיר. בתוך 
כך "מת יוסף' בן-טוביה אחרי שהיה מוכם במשך עשרים ושתים שנה., 
והורקנום, ששב ירושלימה, נעשה לשר:המסים. אז נתחדדו עוד יותר. היחוסים 
שבינו ובין שאר בני:יוסף, הוא עמר בראֶש ה,מפלנה:המצרית", שהיהה 
נוטה אחרי בית:תלמי, והם עברו על צדה של ה,מפלנה:הטורית", שהיתה 
נומה אחרי בית:פיליקיס. ושבה נמנה גם הכהן הגדול שמעון השני, בנו של 
חוניו השני, 

כמו שנראה טיר, נצחה המפלנה ‏ האחרונה, אך קודם לזה ראוי 
לשים לב, שהכרונולוניה של פעולת יוסף בן טוביה והורקניס בנו סכוכהי 
היא,. יוסף פלאוויום מפפר את קירות יוסף בן טוביה אחרי שספר. כבר, 
שאנטיוכוס הגדול כבש את חילת:סוריה ויהודה ונהן את קליאופשרה בתו 


לתלמי אָפיפּאַנם, וכדי לתרץ את השאלה, שיכלה לההעירר בלב הקורא: אוך". 


היה. יוסף יכול. להיות המוכס של התלמיים , אם חילת:סוריה ויהודה. היו 
כבד בידי הסיליקיים)---, הוא אימר (קדמוניות, י"ב, ד', א'), שקליאופאטרה 
קבלה את המסים של הארצות הללו בתור מיהר---זוהי הנדוניא., שקנל 
תלמי מאנטיוכום. הותנו. ‏ ואולם קליאופטרה נשאה להלמי בשנת 19% 
וכשנת 157 היה למלך פיליקום. ההּביעי, שבימיו היה כבר. בּורקנוס,. כמו 
שנראה להלן: ובכן מתי עברו 5? השנים, שהיה יוסף מוכס + ועוד: מתי 


הספיק הורקנום לגדול, אחרי שנולד בשעה שכבר היה יוסף מוכס (ענון = 


המחוללת באלכפנדריה), ובכן אחר %193 ואם נאמר., שתלמי שבימי. יוסף 
הואילא תלמי החמישי אפיפאַנס, אלא תלמי השלישי איברנטס (בטו שיש 
בכתבי:יר אחדים של ,קדמוניות"),. הרי מ פ וף מלכותו (921) עד ת חח לת.: 
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מלכותו של סיליקום (187) עברו +5 שנים . עליכן ניטה ווילהויון 
*חשוב את כל הפפורים על יוסף לאגדות על ,בנייטוביה" בכלל . אבל 
אין דעהנו נומה להכחיש את דברי פלאוויוס המפורטים ולעשותם אגדות. 
באמת, אם נאמר, שמעה פלאוויום בשטה של קליאופטרה יעלה 
הכל יפה: יוסף נעשה למוכם בעשר השנים האחרונות של איברגמפ , לערך 
בשנה 2:8. ונולד לו הורקנום בשנת 236, ונמשכה מוכסותו ?ל שנים. עד 
שנת 306, קרוב לשנת:מותו של תלמי הרביעי פילופאטור; תלמי החסשי. 
נולד לערך בשנת 216 (בי כשטת אביו בשנת 204 היה ילד בן חמש), ואז 
כבר היה יוסף זקן ושלה למצרים לברך את המלך את הירקנוס בנו, שהיה 
אז באמת צעיר מאד, בן ט"ו, כנראה ב רור מקדמוניות (י"ב, ד', ח' ועוד). 
וכשלכד אנטיוכום את א"י (200) חדל יוסף להיות מוכס, אף:על:פי ‏ שחי 
ויד (עיין גם ,דורות הראשונים" לרי"א הלוי, כרך ג', ח"א, ע'מ 176 ואילך). 


>. כְּבּוּש ארץדישראל ע"י אנטיוכוס. שמעון הצדיק. 

בשנת 204 מת תלמי פילופאטור והשאיר אחריו, | כאמור, ילר בן 
ארבע או חמש שנים, שנודע בשמו הלמי החמישי אַָפיפאָנם (2064-- 
1). אנטיוכום השלישי ה,גדול' השתמש בערבוביה, שבאה בממשלת: 
מצרים על ידי מה שישב. ילד על כסא:המלוכה וחדש את התנפליותיו על 
חילת ‏ סוריה, ובשנת 9 כבש כבר את כל ארץ:יהודה והגיע עד ירושלים. 
מלכות:מצרים ידעה את ערכה של ירושלים, בתור פתחה של סוריה, ולפיכך 
מהרה לשלוה את שר:הצבא סק ופאם להגין על העיר מפני אנטיוכים. 
ה,סיליקיים", שהיו אז רובם של אנשי:ירושלים, לא נתנו לשר:צבא מצרים 
ליכנם אל העיר, אכל הוא הבקיע לו דרך בחוקה (901), הרג הרבה מיושבי 
ירושלים ונתבצר במצודת ,חקרא'. אך גם אנטיוכוס לא התרפה. הוא אסף 
חיל גדול והכה את סקיפאם מכה נצחת אצל מערת פמיים או פניאון 
(מסוהגק) (טקום יפה מאד בשפועו של הר חרמון, נקרא כך על שם האליל 
היוני = 8], שלשמו הקרישוהו היונים) וגבנס לעיר. היהודים שמהו לכואו, 
כי הרגישו כבר בחולשתה של מלכות:מצרים, ועזרו לו לגרש את חילו של 
קיפאם מן המצודה (בשנת 200 או 198), ואנטיוכוס, אמנם, גמל טוב 
ליהודים על התמכרותם אליו: פמר ממס כל נושאי משרה צבורית ; צוה 
לתקן על חשבונו את חלקי העיר, שחרבו על:ירי סקופאם, נתן מארזי הלבנון 
לבדק:הבית וכסף לקרבנות, שאחד מהם היו מקריבים לשלומה של מלכות 
ונטיוכום. הוא הזהיר גם על הנבלות, שלא יניחון בירושלים (כל:כך נתרחבו 
כבר או דיני טוטאה:וטהרה בהוך העם, עד שנדוליו ראו באזהרה זו חפד 
נדול מצר אנטיוכום), ועל הנכרים, שלא יכנסו לפנים המקדש, היהודים, 
שמצאו אחרי עשרים שנות עטל ותלאה של מלחמות בלתי נפסקות (918-- 


5 ר'ר יוכף קלוער 


8) מנוחה תחת חסותו של אנטיוכוס, ידעו להוקיר את ערכו ונשארו לו 
נאמנים עד טופו. וכל:כך האמין להם אנטיוכום, עד שהושיב אלפים משפחות 
יהודיות בפריגיה וארץ לוד---כשחשבו תושביהן של המדינות הללו למרוד 
בו--בתיר עבדים נאמנים לסוריה, שיעכבו את המרד, ואת כל המשפחות 
הללו פטר מכל המסים (זהו הנפיון הראשון להפיץ את היהודים 
באָסיה הקמנה) . ובכן נוחה וטובה היתה ליהודים תחלתה של ממשלת בית: 
סיליקום על סוריה והנוטים אחרי בית:תלמי לא מצאו בעם התנגדות 
לממשלה ההרשה. מפבה זו הוכרח הורקנוס לעזוב את ירושלים, 
ואז העתיק את מושבו לחשבון שבעבר:הירדן, לא הרחק ממקום מושבם של 
שבטים ערביים. שם חצב לו מערות, שבעד פתתן לא היה יכול ליכנם 
יותר מאיש אחר, הקיפן חומות וגנים וגם בארות חפר בהן, ואת שם ארמינו 
וסביבותיו קרא, כפי הנראה, ,טירה" (אצל פלאיויום בטעות פטזעד. המקום 
הזה נקרא עכשיו ,ערק:אַל:אָמִירל, ווה לא כבר מצאו שם טבלאות ועליהן 
חרות השם ,טוביה', שלפי דעתו של האַרכיאולוני המפורסם קלרמון:גאָנו 
הוא השם העברי של ,הורקנוס", ו,הורקנום" אינו אלא השם היוני של 


בן:יוסף), הורקנוס נלחם עם הערביים שכגי המקום והכריחם לשלם לו מם. 


שמקצתו טמן במקדש ובמקצתו עשה--משהאות, שבלה בהן את רוב ימי 
היותו ב,טירה', עד ששם בעצמו קץ לחייו אחרי שעלה אנטיוכום הרביעי 
אָפיפּאָנס על כסא המלוכה (175) מיראה, שמא יענשו זה על שנלחם עם 


| השבטים הערביים בלי רשות, וכל רכושו הוחרם למלך. 


ו 


מי עמה אז בראש יהודה? כירוע, עמד אז בראש העם--הכהן:הגדול, 
וכמו שכבר אמרנו, | שמש אז בכהונה גדולה שמעון השני. מה עשה, 
איפוא, כהןיגדול זה בתקופה רבה:מהומות זו ? 

בן:ס ירא מרבה לספר בשבחו של שמעון בן יוחנן (חוגיו הוא קצור 
מן יוחנן) הכהן. מתוך התהלות והתשכחות נראה, ש,שמעון בן יוחנן הבהן* 
הוא מי שנקרא במשנה ובברייתא ,שמעון הצריק'. אבל שני ,שמעון בן: 
חוניו" היו באותה תקופה: שמעון הראשון בנו של חוניו הראשון ושמעון 
השני בנו של חוניו השני, מי מהם זכה, איפוא, לתואר ,צריק'?---שאלה זו ' 
עדיין לא נפתרה בהחלט. יש אומרים (גרץ, וויים, פין, 'צחק אייזיק הלוי, 
דוד כהנא), ששמעון הראשון, זה שהיה בימי תלמי הראשון פוטר, הוא 
שנקרא ,צדיק', ראיותיהם היותר חזקות הן: א) שכך קוראו יוסף פלאוויוס 
וב) שבן:סירא מיחם לשמעון את תקון חומת ירושלים,---מה שהיה הכרחי, ! 
לרעת גרץ, רק אחרי שנהרס מבצר ירושלים ע'י תלמי הראשון מיראתו 
מפני, דימיטריוס פוליאורקטס, לערך בשנת 311. 

אבל רוב החכמים (רנ"ק , הרצפלד, דירנבורג, סמנד ועוד) באו לידי 


\ החלטה, כי שמעון השנני הוא שמעון הצדיק, ולכך נוטה גם דעתי 
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ראיותי הן: א) מי שמהבונן אל התמונה החיה. שנתן בן סירא משמשין: 
הצדיק (עיין להלן), רואה בנקל, שכך יבול לכתוב רק כן:דורו, מי שבעיניו ראה 
את הכהן ,בצאתו מבית הפרוכת"; וכשאנו רואים, שבעל ההקדמה לתרגום היוני 
של בן:סירא, ישוע השני, שחבר אותה בשנת 132, קורא לישוע בן:סירא ,פפוס" 
(אב זקן), כלום אפשר הוא להקדים את זמנו של בן:סירא עד תלמי הראשון, 
שמלך מן 923 עד 285 %-- בעל:כרחך אתה אומר, שכן:סירא = לא יוקדם 
מתחלת המאה השניה או מסוף המאה השלישית, ובכן גם שמעון המתואר 
על ידו בתור צדיק חי באותו זמן, שהוא הוא זמן כהונתו של שמעון השני, 
ב) האגדה מספרת ‏ (מנחות; ‏ קט ע"ב) ע'ר שמעון הצריק.. שאמר בשעת 
פטירתו: ,חוני בני ישמש: החתי", וזה אמת רק ביחס אל שמעון השני, 
שאחריו שמש בכהונה גדולה בנו חוניו השלישי, \ מה שאין כן | בשמעון 
הראשון, שאלעזר אחיו, ולא חוניו בָּנו, כהן תחתיו. אמנם, אין לסמוך על 
דברי אגדה בשעה שהם פותרים איזו אמת היסטורית ולפיכך דחיגו את 
האגדה ע'ר פגישתם של שמעון | הצריק ואלכםנדר מוקדון, אבל בשעה 
שאין בהם סתירה גלויה להעובדות ההיסטוריות נאמנים לנו גם דברי:אגדה, 
שקל:כל:פנים גרעין של אמת. היסטורית יש בה, וג') יותר. מכל נאמנה 
עלינו עדות המשנה באבות, שהולכת ומינה חמשה דורות משמעון הצריק, 
ש,היה משירי אנשי כנפת הגדולה", | ער שמעון בן:שטח, שהיה בימי 
אלבטנדר ינאיי, כלומר. לערך 100 שנה לפני ספירת:הנוצרים; וכלום אפשר 
הוא, שחמשה דורות של מנהיגי:האומה (שאין ממנים אותם אלא בזקנותם) 
יארכו כשתי מאות שנה, כמו שרוצה להסביר בעל ,דורות הראשונים" (כרך 
ג', חלק ראשון, עמ' 196--09?), ולתכלית זו הוא חושב, שיוסי כן = יועזר 
ויוסי בן יוחנן שמשו לא כל הזמן ביחד +--. ומה שחושבים גרץ . וחכריו 
להביא ראיה מ,תקון:החומה* בימי תלמי הראשון, הרי היה צורך בתקון זה 
לא רק בימי תלמי הראשון, אלא אף בימי אנטיוכוס הגדול ‏ אחרי כבושו 
של 0 (201), וכבר הראה זאת ד ירנ בורג(משא איי, עמ' ט'--י') 
מתוך פקודתו של אנטיוכום הגדול אל נציב חילת:פוריה, שפקד בה ליתן 
ליהודים כל מה שיחסר להם לבדקיהבית ולהקון ‏ חומת:העיר ואולמי: 
העמודים (עי' קדמוניות, י"ב, ג', ג'). מה שקרא פלאוויוס לשמעין הראשון 
,צדיק" אינו מוכיח הרבה, שהרי אין היא מספר ממנו מעשים מפורטים 
ורק מזכיר שמו דרך אגב, ובהוכרה שמחית כזו נקל היה לו לערבב שמעון 
בשמעון וליחס להאחד את שם:התואר של חברו, 
ומכיון שכך, כלומר, | ששמעון הצדיק ‏ הוא שמעון השני (לערך 
צנל--199) ידוע לנו כבר כל מה שעשה לטובת עמו. כמו שכבר 
אמרנו, נטה שמעון אחרי ממשלתו של אנטיוכום והיה אחד מאלה, שבאו 


ו ו 
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לברך את אנטיוכוס הג ד ול אחרי נצחונו (אולי זהו יסוד האנדה, ששמעון 
חצריק,-- ולא נדוע--יצא . לקראת אלכסנדר הגדול), ובשכר זה הגדיל 
האחרון את שלטונו של הכה'ג ביהודה . תחת השנחתו נמצא בודאי אותו 
סכום:הכסף , שהקדיש אנטיוכוס לבדק:הבית ולתקון העיר . כפי עדות 
של בן:סירא, חזקה: ימיו חומת:העיר עד שיכלה.לבטוח ,מחתף" ו,מצר", 
ו,נכרה טקוה, אשוח (ברוכה) כים בהמונו", כלומר, סלונות, שהספיקו מים 
לבל העיר.. עבורת המקדש, שהצטיינה ביטיו ברוב פאר, היתה ו גם 
שירה אמתית . וכך מהאר בן:סירא עבודה זו ועובדה ביום:הכפורים : 


מה נָּהדר בְהַשָניחו מַאחָל 
כַּכובֶב-אור מבין עבים 


בּשָמָש משרקת (משקרת) אֶל הִיבָל המל 


כּנֶץ בּעִיְפּי בִימִי מועד 
פְרַח לבטן בימי קיץ 


ְקְבלו נַתֶח ום מִיָד אֶחָיו 


סביב. לו עַטְרת בָּנִים 


ויקיפוהו בערבי נהל 


וּבצאתו מַבִּית הַפָּרוְבֶת! 

וברח מלא בימי מועד, 

וכְקשת נְרְאַתֶה בענן. 

ובשושן על יבל מיַם 

וּבאש לבונה | על הַמִנְחָה חִמַדִתֶּה?). 
וְהַתְלְבָּשו בגְדן תפארת; 

הר זרת מקפש, 

וְהוּא נְצָב על מערכות, 

שיל אֶרְזים בּלְבְנון, 

ָּלדבָנִי אַהרן בּכְבודם וכו' וכוי 


(בןדפירא .כ ה'- כיינ). 


אך הוא: הצטיין לא רק בעכודתו בקודש, בתור כהן. המשרת לפנ 
ה', ולא רק במפעליו המדיניים:החברותיים הכבירים, בהור מנהיגם המדיני 
של היהודים, הוא היה נם ההבר. הרוחני של האומה הישראלית : הוא היה: 
,משירי אנשי כנפת הגדולה", בו היתה מפעמת עוד רוחם של הנביאים. ידוע 
פתגמו: ,על שלשה דברים - העולם. עומד : על התורה ועל העבודה ועלי 
גטילות:חפדים" (אבות, א', ב'). ,עבורה" היא קרבנות, ולא, כמו שרגילים: 
לפרש: מלאכה (,העבודה!'---היא שבועה. כמו ,המעון הזה!'). | בתור כהך 
היה גדול ‏ בעיניו | ערך הקרבנות כמו שהיה כבר גם בעיני הנביאים: 
האחרונים (חגי ומלאכי); ד יתלמידיהם ‏ של אלה הוא מקדים הורה 
לעבורה, ללטרך, שאם אין הראשונה, דעה:אלהים, אין ממש באחרונה. 
לנזירים, שנתרבו כבר בימיו, התיחס שמעון בשלילה. מלבר תורה ועבודה: 
היה דורש מבני:דורו. עוד דבר אחר: ,גמילות:חסדים', יחס:של:אחוה ביך 
אדם לחבירו, ‏ מה שהם אוסרים ‏ על נפשם דבר המותר להם לא נחשב. 
| בעיניו למצוה, כי אין ה' דורש קרבן זה, שאיגו מועיל כלום, וכאילו מאליהם: 


' עולים על לבנו דברי הנביא: 2 
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הַבְזָה יְהַנָה צום אִבְתַרהגּ יים ענות אָרֶם נָפָשו 4 
הַלֶכַף כָּאנְמן ראשו שק נְאַפָר יַצִיע = 
הַלְזֶה תקראדצום ויזם. רצון ליההז. , 
קָלוא פרם לרעכ לַחְמִךּ ַעָצים מרוּדים תְּבִיא בית. 
בִּיִתִרְאֶה. עלם וכפיתו ובּשָרִךְּ לא תִתְעַלֶם! (ישעיה נייח: הייז'). 


יחוסו של שמעון לנזירים משתקף הימב בספור, שמופר לנו בשמן 
התלמוד (נדרים, ט' ע'ב: נזיר, ד'. ע'ב: תוספתא נזיר, פ'ב): ,אמר שמעון 
הצדיק, מימי לא אכלתי אשם נזיר (,טמא"---הוסיפו בבר לאחר:זמן, כשלא 
*כלו להבין, איך היה שמעון נגד ,אשם:נזיר" המוזכר בתורה), אלא אחד. 
פּעם אחה בא אדם אחד נזיר מן הדרום, ראיתיו, שהוא יפה:עינים ‏ וטוב: 
דואי וקווצותיו סדורות ‏ לו הלתלים. * אמרתי לוז בני, מה הָאית להשחית 
שערך. זה הנאה ?--אמר לי : רועה הייתי לאבא בעירין -הלכתי למלאות 
מים ‏ מן המעין ונסתכלתי בבבואה שלי, ופחז. עלי | יצרי וכקש. ‏ לטרדני 
מן העולם , אמרתי לו: רשע, למה אתה מתגאה. בעולם שאינ 
שלך, במי שהוא עהיד להיות רמה ותולעה? העבודה, שאגלחך לשמים!--. 
שיד עמדתי ונשקתיו על ראשו, אמרתי לו: בני! כמוך ירבו נוזרי . נזירות 
בישראל!",-- 

כשאנו ווכרים את הכהנים שבאו אחריו ואת כל מה שעשו הם 
לעמם, נדמה לנו באמת. כהן וה ל,בוכב אור מבין עבים", ואנו מבינים אז, 
למה נקרא הוא בעצמו ,צדיק" ולמה נעשה לגבורו של אגרות עממיות הרבה. 

בלי משים זוכרים אנו עכשיו אגדה יונית אחת, = שגבורה. נרקיסוס 
(9505ו0ז3) אף הוא נסתכל. בבבואתו היפה, שנראתה לו גם:כן בשהביט 
מתוך מעין, ונהאהב בה, וסופו שנעשה לפרח הנרקים, בשאלה אחת נוגעות 
שתי האגדות הללו ושני פתרונים הן נותנות, ושונה הוא הפתרון האחד 
ממשנהי כמו ששונים זה מזה העמים יוצרי:האגדות. גבור האגדה העכרית 
מכיר ביצר:הרע, המבקש לטרדו מן העולם מתוך יפיו, וטקריב יופי זה קרבן 
לאלהיו: ואולם גבורה של האגדה היונית מהאהב ביפי:עצמו ומתוך כליון: 
עפשו הוא נהפך לפרח, שם גבר היופי, וכאן--המיסר... 

ושני העמים האלה צריבים היו להפגש זה בזה, ומובן הוא, שפגישתם 
לא יכלה לחיות בלי התננשות. שני כחות ענקים נפגשו זה בזה, שניהם היו 
גדולים ושניהם חזקים, ואם' לסוף גברה היהדות,--לא בחנם עלה לה נצחון 
זה כמה ממרורים שבעה על ירי השפעת היונים בדורות הקודמים וכמה 
יסורים פד לה הזמן עכשיו, אחרי שקיעת:שמשו של שטעון הצדיק, טימי 
בהינת חוניו בגו ואילך! 


וגו 
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3 9. סיליקום *! פילופאטור וחוניו השלישיי 


אין אנו = יורעים | כמעט כלום | מחיי עם:ישראל ומן המאורעות. 
שאירעו לו במלכותו של סיליקום הרביעי פילופאַטור,בנו של 
אנטיוכוס השלישי, כי רשימות מן הזמן ההוא לא נשארו בשום מקור 
היסטורי גמור . רק מאורע אחד נרשם לזכרון בספר ,חשמונאים' ב", 
שההיפטוריה והאגדה משמשות בו בערבוביה, ואותו אנו מופרים כאן = 

אחרי שמעון הצריק כהן חוניו בנו, חוניו השלישי, ,ושר:הבירה" (בלומר, 
פקיד בית:המקדש) היה איש ושמו שמעון. לתוך פקורתו של שר:הבירה 


נכנסה  ,‏ כפי הנראה , גם קציבת מכם:המפהר בשוק ירושלים וקביעת. = 


המדה: והמשקל (אגוראנומיה). ובענינים אלו פרץ סכסוך בין הכהן:הגדול 
בין שר:הבירה, וחוניו גרש את שמעון מן העיר. סה עשה זה? הלך 
לנציבו של סיליקום, א פ ול ונ יום, וספר לו שבבית:המקדש נמצא עכשיו ממון 
הרבה, שהמלך יבול להשתמש בו לצרכיו, אפולוניוס מסר שמועה זו לסיליקוס 
וזה שלח את היליודורום לירושלים להביא משם את כל אוצרות:המקרש, 
כמו שרצה אביו. לעשות לאוצר הַנמצא במקרש בל שבעילם. בבלל, היה 
אז דבר זה מצוי ביותר, המלכים היו המיד נצרכים לכסף, וזה נמצא 
בסכום פחות או יותר גדול בהיכלי:האָלים של העמים הנכבשים --ובכן 
היו המלכים שוללים ובוזזים את האוצרות---,מחרימים". את הרכוש 5 
המלך, חוניו יצא לקראת היליודורוס 8 לו הכלית בואו, אמר לו, 
שסכום .הכסף הנמצא עכשיו במקדש קטן הוא. לפי:הערך: ארבע:מאות ככר: 
כסף ומאתים ככר:זהב, וגם הוא וס הוא ואין לגעת בו מפני שהוא 
או פקדונותיהם של אלמנות ויתומים או פקדונות של אנשים פרמים (וטוביה 
בן הורקנוס או הורקנום עצמו בראשם), שאין לגעת בהם כדי שלא יחולל 
כבוד המקדש וכהנו הגדול, שיהא נמצא מועל בפקדון. היליודורום. לא שמע 
לבה"ג, ובשלא רצה. זה להוציא את האוצר של המקדש אליו, נכנס בעצמי 
לפנים ההיכל הקדוש. בעיר--מהומה ומבוכה. ‏ הבל עומדים על הננות 
ומצפים לראות את מעשה:הי, | שבודאי ‏ יענוש את הרשע, מחלל:הקודש. 
ואמנם, נעשה נס: סוס:אש, שעליו רוכב נורא. לבוש שריון, רץ לקראת 
היליודורוס ונגף אותו בשתי פרסותיו, ‏ ושני בחורי:חמר הכוהו על צלעותיו 
ער שנתעלף, | לאחר שנתרפא ע'י תפלתו של הכהן:הגדול, שב היליודורום 
לאנטיוכיה ואמר למלך, שאם יש לו אויב והוא רוצה במותו, ישלחהו:נא 
לקחת את כספי המקדש שבירושלים: ה'. מנין על הפק ואינו נותן לשום 
ארם לגעת בו, אך שמעון הבוגד האשים את הכה"ג, שהוא הפחיר את 
היליודורוס בערמה, על:ידי מעשי:תעתועים א והוא \ צריך, 
איפוא, ‏ לקבל ענשו, הראציונאליסטים שלנו נשענים על דברי:שמעון אלת 
98 
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וחושבים, שבאמת היתה כאן איזו ערמה, אבל אני נופה לחשוב, שמה שאירע 
להיליודורוס היה פרי המצב:הנפשי של האדם, המצפה לראות במקום זה 
אותות ומופתים; כך מוצאים אנו בתלמוד (יומא, ל"ט ע'ב ומנחות, ק"ט 
ע"ב), שנדמה לשמעון הצדיק, שהוא רואה איזה זקן בקדשי:הקדשים ביום: 
הכפורים. היליודורום ראה מראה נורא בפנים ההיכל מפני שאיימו עליו, 
כי לא ינקה כל המחלל את הקודש; ואל נא נשכח, שהוא נכנס למקום זר 
ומוזר ופחר נדול נפל ‏ עליו.---ספר חשמונאים ב' (ג', ד'--די, ‏ ו') מספר, 
שחוניו הלך אז לאנטיוכיה כדי להצטדק על האשמה, שהאשים אותו בה . 
שמעון; ולא לתבוע את עלבונו נתכון, אלא ,לטובת הארץ ויושביה'. 
מה היה סופו של חוניו אין אנו יודעים. בעל חשמונאים ב' ( ד',ל"ג--ל"ר) 
מספר, שאנדרוניקום הוציא אותו ע'י שבועת:שקר מבית:מקלטו בהיכל 
ארטימיס שכרפני הסמוכה לאנטיוכיה והרג אותו כחפץ מינילאום, שידובר 
עליו להלן, : אבל לי נראית דעתו של ווילהויזן , שטעות נפלה בספר 
חשמונאים ב' וחוניו ג' (לא ד') הלך למצרים ובנה את ,בית:חוניו". 

ובזה נמצאים אנו כבר בפרוזרור של הסאורעות מימי החשמונאים, 
לפנינו כבר התחלתה. של אותה הנטיה להתביללות, שנתגלתה אחר:כך 
באופן בולט ביותר אצל המתיונים. ושעוררה נטיה:שכנגדה: שאיפה לשמור 
בכל תוקף על דת:האבות, כמו שעשו ה,חסידים" והחשמונאים, 

אבל קודם שנבוא לכתוב את תולדות הגבורים הללו צריכים אנו 
להתעכם: מעט על הפפרות. העברית והיונית:היהודית , שנוצרו בתקופה 
היונית, התלטיית:הסיליקית , 


מבפא כרונולוניה, 
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טבלא כרונולונית 
1. 


לחה ה הניה הגרוּלים. 

= | מימיזרובבל עד ימי החשיזונאים. 
יהושע (בימי זרוּכבל), 
יהויקים 
אלישיב ‏ ] בימי | עזרא ונחמיהא 
יוידע 
הואנן (בימי בנוהי, שנזכר בקדמוניות ובפאפירופים האהנמייד 5 
יָדוּע (בימי אלכסגדר מוקדו). 
חצניו 1 (בימי תלמי 6, 
שמעון 1 (בן חוניו. 0, 
אלעזר (אחיו של שמעון 6. | בימי תלמי !1 ובתחלת מלכותו של תלמי וא 
מנשה (דודו של אלשר), 
חוניו א (בןדשמעון !. בימי תלמי ₪ ובנו-תלמי 1% פילופאטא?) 
שמעון !\ הצריק !בנו של חוניו 11, בערך 20), 
חוני 1 (בגו של שטעון :\. בימי סיקיקוט הרביעי/ 


שעור שבעהדעשר, 
הפפרות הֶעַבְרִית פַתְקוּפֶה היננית, 


בתקופה שבין נצחונותיו הגדולים של אלכסנדר מוקדון באסיה ובין 
התקוממות החשמונאים הופיעו שלשה ספרים עבריים חשובים מאד, ששנים 
מהם, שיר:השירים וקהלת, הוכנסו לתוך כתבי:הקודש, והשלישי, בן:סירא. 
נשאר מבחוץ, י 

שני הספרים ה,קאנוניים", שלפי תכנם רתוקים הם זה מזה. כרחוק 
מורח מטערב, יש להם דברים משותפים אחדים: שניהם נכנפו לתוך כתביי 
הקודש רק אחר פקפוק מרובה מצר החכמים, את שניהם יחסו לשלמה בן: 
רוד ובשניהם אפשר כבר להרגיש את נשיבת:רוחה של הקולטורה היונית. 

נדבר על כל ספר וספר בפני עצמו: 


8 9 שיר:השירים: 


א זמן:חבורו, על זמן:הבורו של שיר:השירים יש שתי. רעות 
רחוקית % מזו תכלית מרחק : | מצד אחר. מיחפת אותו המפורת לזמנו 
של שלמה המלך, שהוא הוא לפי הכרתה גם מחברה; ומצר שני מאחר 
גרץ את זמן:חבורו עד ימיו של יוסף בן טוביה, זוהי, לפי רעתי של גרץ, 
אידיליה נחמדה, שנוצרה לפי תכנית אידיליותיו של תיאוקריטוס ‏ ((1860011) 
ותחת השפעתן, הרעה (,רעיה") היפה ,שולמית* (באמת אין זה שם:עצם פרטי 
כלל, אלא הוא שם:עצם כללי, שהרי הוא בא בתוספת ה' הידיעה, 
,השולמית'---מלה, שכנראה גגזרה = מן ,שלם"==ירושלים, כלומר ‏ יושבת 
שלם, או מן ,שונם" ו,השולמית* היא כמו ,השונמית"), שהיא בת עמינרב 
אוהבת | את ,הרנעה בשושנים", וכוונה מיוחדת יש ביציָרה זו: היא באה 
לגנות את המדות הרעות של היונים וההולכים בעקבותיהם, וכיון שנצרך 
לנרץ דור חומא--בעל:כרחו הוא מאחר את זמן חבורו של שיר:השירים 
עד ימי המוכסנות, שקלקול:המדות. גבר בהם, סמולנסקין במאמרו ,משפט 
חרוץ" העיר בצדק, שלא הכיר גרץ בסתירה פנימית זו שברבריו: לדעתו, 
יש למצוא בתים שלמים של חיאצוקרים ב,שיר:השירים", ובכן הוא מחקה 
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את היונים--ובאותה שעה עצמה מוצא גרץ, שהמחבר עצמו מרנן אחרי 
מנהגיהם | של היונים .| בכלל ‏ יש בהכמי: אשכנז | עטיה | יתרה 
למצוא מגמות אפילו ביצירות פיוטיות טהורות. בספר הנזכר מנתח םמולנסקין 
את דעתו של גרץ ומבטלה, וחלקיהסתירה שבבקרתו נעשה כהוגן; אבל 
בְשהוא בא לבנות ורוצה להציל את קדמותו של הספר, אף הוא בא 
לידי טמעיות הרבה. : 

אין שום ספק בדבר, ש,שיר:השירים". לא נתחבר על:ידי שלמה וגם 
לא נתחבר בזמנו,. הראיות לזה. הן: 

שמו של שלמה נזכר ביצירה זו לא במרבר:בעדו, אלא פנסתר (,כיריעות 
שלמה", ,הנה מטתו שלשלמה", ‏ ,צאינה וראינה במלך. שלמה", ,כרם היה 
לשלמה'), ובכן | לא הוא מחברה, ובימיו גם ‏ לא היה יכול להכתב. ספר 
כזה, על זה מוכיח סג נונוי ראשית, במקום מ ל מ:החבוך ‏ ,אשר" באה בו 
אות:החבור ,ש', כמו שהיא באה בכל. הספרות המאוחרת: ,אל תראוני 
שאני שחרחורת, ששזפתני השמש" (א', ג'), מצוין ברבוי אות ,ש" הוא פסוק זה :' 
,במעט שעברתי מהם :עד שמצאתי את שאהבה נפשי, אחזתיו ולא ארפני, 
ער שהביאותיו אל בית אמי ואל חדר הורתו" (ג', ד')--ארבע ,ש' בפסי ‏ 
אחד זו אחר. זו! סמולנסקין אומר, שאף בספרות הקדומה היה שמוש. וה 
רגיל (כמו ,בשגם הוא בשר", ,שקמתי דבורה" ועוד פעמים אחדות), אבל 
בשום מקום אינו מצוי במדה מרובה כל:כך כבשיר:השירים. יש משערים, שהספר 
נתחבר בצפונה של ארץ:ישראל, הקרוב לפיניקיה,. ושם אפשר שהיו רגילים 
להשתמש באות החבור ,ש'; אבל הרי בהושע הישראלי אין זכר ל,ש* והצורים 
היו כותבים ,אש'; ובכלל, בשום חבור עברי אחר, חוץ מן המאוחרים, אין ,ש' 
במדה מרובה כזו, ועוד, הלא בשיר:השירים מוצאים אנו גם במויים ‏ כעין: 
למטתו של של מ ח", ,כרמי: ש ל י--תמינות חדשות ומאוחרות לגמרי---וכן 
יש בשיר:השירים ,ש" לא רק במקום ,אשר", אלא אף במקום ,בי": ,שראשי 
נמלא מל" (ה' ב'), -- שנית , באו בשיר:השירים הרבה מלות. חדשות, 
שיש ביניהן מלות, שאי:אפשר שלא לחשבן למאוחרות. כאלו הן המלות: 
,פרדס" (שם בן ארבע אותיות, שזה בלבר כבר מעיד על מוצאו המאוחר), 
שכנראה מוצאו מפרסית \ והוא מצוי בנחמיה (ב', ח'), ביונית 418661505 , 
באשכנזית 4465גזגק. ,אפריון" -- ביונית ‏ תסופזסת? (כסא:משא) : כרכם 
1113008 מ8ז541, ביונית 5ס8סזס, ברומית 07999 (אבל אפשר שמוצאו 
מן הפיניקיים ומהם / עבר אל היונים) ,תו" : במובן. חורף . ו,גלש' 
ְלשַלְשָזְהַקרָה]- -- 985א ותה פם6 ,חו6פ [ת88 , הן מלות ארמיות .: 
,פגה" ו,מנף" ה[ מלות עבריות מאוחרות, שהשהמשו בהן בימי. המשנה: 
,םהר" במובן ירח וגם ,מחולת:המחנים* (=תספסקסא ,ה86189). מאוחרות 
ה גם:כן, כל אלה מוביחום, ‏ ששיר:השירים ‏ לא קדם לבית שני וגּם לא 


5 = 


24 ד"ר יוסף קלוזנר : 


להתקופה היונית. | 
אחרים מראים על השם ,תרצה'---שהיתה עיר:מלוכה' בישראל. ער 
עמרי---, שיש בפסוק יפה את רעיתי כתרצה' (ו', ד').ולומדים מכאן שהמחבר . 
חי בזמן פריחתה של עיר זו, אבל אין זו ראיה. אפשר שהמשורר השתמש | 
בהשואה קדומה, שהיתה שגורה בפי העם , כההשואה ,כיריעות שלמה', 
שהיתה פראזה ריקה בשעת הופעת הספר, אלא שהעם השתמש בה ועלי 
כן השתמש בה גם המשורר, או אפשר ששהתי ההשואות הללו ביחר אינן 
אלא ,ארכאיסטים" (מלות קדטוניות), ‏ שהמשוררים. אוהבים. לתכל בהם 
את שיריהם, 
אבל יש שרוצים להציל את קדמיתו של שיר:השירים בטענה זו ספה 
מלא ששון:חיים כזה אי:אפשר שנתחבר בימי = בית שני, 'שאז לא היה 
מצב ישראל מזהיר כבישי דוד ושלמה, אבל טעות היא זו. בתקופה היונית 
נברו אהבת:החיים והעליצות ביהודה, יהודה היתה אז שקטה ושלוה. מצבו 
האיקונומי של העם היה טוב., ובת:קולה של הקולטורה. היונית, ששטפה 
את כל אסיה, כבר היתה נשמעת בערי היהודים--והיא נתגלתה באיריליות: 
הרועים העבריות. מדום המצב הזה היו ימי מלכותו של אנטיוכום השלישי 
הגדול, אחרי שנכבשה יהודה לפניו והוא זכה את היהודים בזכיות הרכת 
(198--187), וזהו, לדעתי, הזמן, שבו נתיצר ספר שיר:השירים. 
בקדמותו של הספר פקפקו כבר בעלי המשנה: 
,בל כתבי:הקדש מטמאים את הידים, : שיר:השירים 
,וקהלת מטמאים את הידים, ר' יהודה אומר : שיר:השירים 
,מטמא את הידים וקהלת מחלקת. ר' יוסי אומר: קחלת אינו 
,מטמא את הידים ושיר:השירים מחלקת כו'. אמר 
,ר' עקיבא: חס ושלום! לא נהלק אדם מישראל על שיר. 
,השירים שלא יטמא את הידים, שאין כל העולם כולו כראי 
,ביוס שניתן בו שיר:השירים לישראל , שכל הכתובים קורש 
,ושיריהשירים קדש:קדשים.... 
(ידים, : ג', ה'. ועיין ‏ עדיות, ₪ /)/ 
מתוך שהוצרך ר' עקיבא לרבר על שיר:השירים בהתעוררות כזו אנו 
למדים, שאף דעת מתנגדיו היתה חזקה. נראה, ששיר:השירים וקהלת היו 
ומן מרובה כמעט גנוזים, אלא שלאחר זמן נכנסו לתוך כתבי:הקודש: 
,בראשונה היו אומרים: משלי ו שיר:ה ש יר יי ם וקהלת ננוזים (אפוקריפים) 
היו, שהם (היו אומרים) משלות ואינן מן הכתובים, ועמדו וגנזו אוחם. עד 
שבאו אנשי:כנסת:הגדולה(אנאַכרוניסמום) ופירשו אותם" (אבות ררבי נהן,פ"א). 
והספר הוכנם לא מפני שהיה מיוחס לשלמה בלבר, שהרי הספר החיצוני 
,חכמת:שלמה", שגם עליו נקרא שמו המפורש של שלמה, לא נהקבל להוך 


הוסטוריה ישראלית 85 


כה'ק מפני שלא היה ראוי לכך; שיר-השירים נתקבל. מפני חשיבותו הגדולה, 
אבל כדי לעשותו רפיס נהפך לאליגוריה ונתיחס לשלמה, ששיריו 
היו חמשה ואלף (מלכים א', ‏ ה', י"ב) ‏ ונשיו -- אלף (שם , י"א, | ג'): 
רק אדם כזה יכול היה להתעלס. באהבים ולגטור על האהבה הלל נשגב 


כזה, שתוכו רצוף רעיון יותר עמיק. 


כי בכלל היתה. להם למסררי:כתבי:הקודש הרגשה דקה, שהורתה 
אותם-- על:פי רוב שלא מתוך הכרה ברורה -- מה לקרב ומה לרחק. כ"ד 
הספרים שבכתבי:הקודש הם סך.הכל של רוח:ישראל המקורי. בכל חלופי: 
נוניו, ובכל ספר וספר מכ'ר הספרים האלה מתגלה איזה שרטוט חדש של 
פרצופו הרוחני. ‏ וצריך להודות , שבספרים הגנוזים. והחיצונים אין דברים 
חרשים, שלא השמיעום כבר הספרים הקדושים, ולא לחגם הרחיקום. אמת, 
חשובים לנו הגנוזים והחיצונים מצר הכרת הלשון, ההיסטוריה קל 
העבריות בזמן. בית שני, אבל % להם ‏ אותה חשיבות, שצריבה להיות 
לספרים קאנוניים במובן הרחב של מושג זה: אין בהם חדוש, אין הם 
אוצרים בתוכם נטיה מקורית של רוח העם או רעיון חדש, שהעסיק את 
מחו, הרבה התחבטו בדבר. עד שתכניפו לתוך ה,קאנון* את יחזקאל, איוב, 
שיר:השירים וקהלה. הס פרשום ובארום באופנים שונים: עד שעלה הדבר 
בידם להכניסם,. אכל סוף:סוף הכניפום מפני שהם יצירות מקוריות ביותר 
של האומה, ביחוד נכנסו בררך נס שני הפפרים האחרונים, שיר:השירים 
וקהלת. ויסוד היה להרחיקם: שירי:אהבה מצד אחד ודעות חפשיות קיצוניות 
מצר שני -- מה להם ולכתבי:ק ו ד ש --. אבל האינסטינקט הבריא של 
העם הצילם מגניזה: הוא היה צריך להשאיר בספר:הפפרים שלו את רשמיה 
של אהבה:האומה להיים טבעיים -ואת דקות הרגשותיה האנושיות; 
ונם את השאלות ‏ הפילוסופיות | על מטרת החיים וההויה, שהעסיקו 


את מחוה. המעולים שבה, וצורך פנימי, אינסטינקטיבי זה הציל נם אה שיר- 


השירים . 

ב) תכנו, לפי. המסורת, שיר:השירים אוצר בתוכו לא שירי:חול, 
אלא. שיחות שבין אלהי:ישראל וכנסת:ישראל ‏ על:פי דרך המשל והמליצה. 
האלוגוריה (ולפי'המסירת הנוצרית--שיחות שבין הנוצרי והכנסית), ולפיכך 
אסרו על הט לעשות אותו ‏ ,כמין :זמר" פשוט וחולוני: ,ר' עקיבא אומר: 
המנענע קולו בשיר:השירים בבית:המשתה ועשה אותו כמין זמר אין לו 
חלק לעולם הבא" (הוספתא כנהדרין, סוף פי"ב; וכך הוא בסנהררין ק"א 
ע"א בשנוי נוסח קצת). מזה נראה, שהיה מקובל בעם וחביב עליו עד שהיה 
רניל לזמרו בבתי:המשתה, ואולי. דבר וזה הכריח את חכטינו לקבלו 


= לתוק כה"ק, וכל איסור זה לא בא אלא להגדיל את קרושתו בעיני העם 


ולהוציאו מכלל זשר של חולין, 
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וכשפסק שלטוגה של הרעה המספורתית, ששיר:השירים הוא ריאלונ 
בין הקב"ה וכנסה:ישראל, התחילו משמיעים דעות חדשות שונות. על מהותו 
ותכנו. א ב ן: ע זר א, שבכלל היה פרשן חפשי קודם זמנו, היה אף כאן מחרש 
וחוה את רעתו, ששיר:השירים הוא שיר לכבוד חתונתו של שלמה, ובין 
חכמי המאה שעברה היו רבים, שמצאו בו עקבותיה של רראמה טעין 
הרראמות היוניות, שאינה חסרה אף ,נפשות פועלות": רועה, רעיה, חברים. 
אבל---נשאל---היבן הן ההפסקוה, שהיה צריך המחכר להציג כדי להבדיל 
בין ,גבור' אחד לחברו?--המאמרים מעורבבים זה בזה וטרובות הן התשובות: 
2 ממין הטענה, אין כאן לא התחלה ולא סוף, | ובכלל יי = כאן 
מאורעות ‏ ופעולות---תנאי הכרהי של כל דראמה ודראמה. 

חכמים אחרים, וביניהם גם ס מול נסקין, רואים ביצירה זו ציור 
האהבה בהתפתחותה ההדרגית: בהחלה נפגשים הְנאהבים זה בזה, ואחר:כך 
הם מתקרבים זה לזה, עד שהרבר בא אף לירי קנאה קשה וצריך לצור על 
האהובה ,לוח:ארז".--גם דעה זו בטלה היא מעיקרה, שהרי כבר בפרשה 
ראשונה ‏ יש פראזות: ,בין שרי. ילין", ,אף ערשנו רעננה" (א', י"ב ומ"ז), 
ואם כן, היכן היא התפתחות זו, שמכריזים עליה כל החכמים הללו? 

ולפיבך באה הבקורת החדשה לירי החלטה, ששיר:השירים אינו 
ספר אחר שלם. אלא קובץ של שירים ‏ עממיים, שחזרוסם המסרר זה אחר 
זה כמחרוזת של מרגליות. 

אבל באיוה מין של. שירים הכתוב מרבר? 

וויםשטיין (9ט9ש -0-[) אומר, שהספר הוא קובץ שירי* 
חהונות. ‏ חכם זה ישב זמן מרובה בסוריה והרבה לחקור את ארחות* 
חייהם של ילידי:המקום, והוא מע יד, שאף עכשיו נוהגים שם לשמח 
חהן. וכלה בשירים שונים מ,עניני היום", שהם מושרים לכבודם ומהלוים 
במחולות. אף החתן והכלה עצמם משתתפים בשירה ובמחולות. וכן מסדרים 
אז לכבודם ,מחולת:מחנים", ושירים ממין זה ממלאים, לדעתו, את ספר 
שיר:השירים, . את החתן ‏ נוהגים לדמות למלך ואת הכלה למלכה (ואף 
בתלמוד. כך), ולפיכך אף בשיר:השירים מדובר. על מלך,--ויהודי מדבר 
על מלך בשיר חתונה אי:אפשר שלא יזכיר את שלמה. וכך עומר החתן 
ומכריז: ,ששים המה (יש גורפים: ו מלכות ושמנים פלגשים ועלמות 
אין מספר. אחת היא יונתי תמתי...'---,כך דעתו של וויטשמיין והרבה מסכימים 
לו, ואולם המלה . מלכה, בתור תואר \ לכלה,: אינה מצויה בספר אפילו 
פעם אחת ואף השם ,מלך" הוא: בהרבה מקומות במשמעו, למשל: ,מלך 
אפור ברהמים", ,הביאני המלך ‏ חרריו", ,עד שהמלך במסבו*" ועוד, שאי. 
אפשר לראות בהם רמז לחתן. 

הלכך | אומר | דאלמאן (ח08!₪8 צג5ט0) , שהספר שלפניני הוא 
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קובץ של שירי:אהבה בכלל, זוהי לא רראמה אהת ולא שירי:חתונה 
בלבד, אלא שירי:אהבה בודדים הרבה. רעה זו מתקבלת על הלב, כמו 
שנראה מיד. 
ג) תכונתו, ספר זה נתיצר, לפי רעתנו, בימי מלכותו של אנמיוכוס 
השלישי,באמור. על זה בוראי ישיבו, שהלשון והספרות העבריות נמצאו אז 
במצב של ירידה ואי:אפשר היה שתולד אז בהן יצירה נפלאה ורעננה כזו, 
ואולם דוקא שעת בין.השמשות היא הרת יצירות ספרותיות נשגבות. למשל: 
אידיליות נחמדות, שהטון היסודי שבהן הם--הגעגועים. ולא לחגם מסמל 
המיתוס היוני את החכמה בתור ינשוף, שהוא בא עפ*דטרומי:הערב.., 
(ַגָל), ביצירות ,רוטאנטיות" כאלו מצוירים לא חיי*ההוה, אלא החיים, 
שבבר עברו מן העולם ושאנו מתגעגעים עליהם. צא ולמד מן הספרות היונית. 
דוקא בשעת הערב:שמשה, כשתי מאות שנה לפני ספהג"ו, הופיעו בתוכה 
אידיליות | מצוינות ושירי:אהבה בעלי יופי דק ורך. הסדרה השלמה של 
שירי אנאקריאון ( חס6זא8ת4 ) נוצרה בתקופה האלכפנדרונית, דור הירירה 
לספרות היונית, ‏ יתר על:כן : ספור-האהבה הדק והעמוק ,ראָפנים וכלויה' 
נכתב במאה הרביעית לספירת הנוצרים, גם הפפור ,אהבת:ציון" נכתב 
בשעה שמחברה ישב בבצתה של קובנה ונתפרנם רק על חשבון הגעגועים 
וההשתוקקות העזה להחיים הטבעיים המצוירים בו--. ורוח של נעגועים 
כאלה מרחף גם על שיר:השירים ומפני כן הוא נראה לנו עתיק ביותר, 
באופנים כאלה אין לשפוט על:פי הפגנון, שיכול להיות גם עתיק:מחוקה. 
ושעה שקטה כזו, | שעת:גענועים, שבאה הרבה מאות שנה אחר 
תקופת:הזהב, שקדמה. לה בזמן מרובה כל:כך, היתה ההקופה היונית קודם 
סיליקום הרביעי, פשטות אידילית כזו משתקפת גם באגרה על שמעון הצריק 
והנער הנזיר (עיין למעלה, 8 51). ביחוד דומות הן זו לזו הפראזות ,וקווצותיו 
סדורות לו תלתלים" (נדרים, ט', ע'ב) ו,קווצותיו תלתלים" (שיה"ש, ה', י"א). 
והגעגועים, שהם סגולתה המיוחדת | של האידיליה, הטביעו את 
| חותמם על כל הספר הנחמד. לא לחנם קראו לפפר זה ש יר:השירים: 
יצורה שירית זו היא מרגלית יקרה בכתרה של הספרות העולמית. 
הספר מלא בטויים דקים ונעימים, מלאים רוך ועדן, שאין למצוא 
דונמתם בשום ספרות, נפלאה היא הציוריות שבספר: האהבה והטבע 
יונקים זו מזה ומשפיעים זו על זה, וכמה נשגבים הם תאורי:ה ט ב ע שכספר: 
ִּיהַגָה הפְתִיו עבר הַנשֶם חֶלףי הַלֶך לו, 
הַנִצנִים נִרְאוּ בְּארֶץ' עת הזָּמיר הגיע 
וקול הָתור נְשָמַע בְּארְצְנוּ.. 
יהד עִם וה באה עת האהבה: 
קומי לד רעיתידיפתי: ולכי לךף!(ב'. "א-י"ר) 
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האהובה קוראת לידיד:נפשה ,שאהבה:נפשי" והוא קורא לה ,אחותי, 
יונתי, תמתי", ‏ ועוד כנויים של חבה כאלו, וקובלת היא האהובה, ש,חולת 
אהבה" היא, זוהי כבר לא אהבה בריאה ופשוטה, שהיהה יכולה להיות 
ביטיו של שלמה, אלא אהבה של הרנגשות דקות ומהודדות, שהיא אפשרית 
רק בימי קילטורה. גבוהה. ורק בימי קולטורה כזו יכולים גם להתורא 
מן האהבה, יכולים. גם להשיא עצה, איך להשתמר מלפול ברשתה, משום 
שלא. תמיד היא משביעה נחת: ,רשפיה שו אש (אל), שלהבתיה" (ח', ו'), 
ונפלאה היא השבועה, שמשביעה האהובה. את בגות. ירושלים: -. 
אהכם, בנות ה מה:תעירו ‏ ומה תעוררו ‏ את האהבה. עד שתחפץ' 
(ח', די ועיין גם.ג', ה'), \ האהבה אינה דבר גשמי בלבר, אלא אף רבה 
רגחני,. היא טרומטת אה האדם: ו מגנדי,, שתם הרהיבוני" (. ה ₪ 
היא דגל, .| הסוכך ‏ על ראש הנאהבים: ,ודגלן עלי אהבה: (ב', .ה'). הכמ" 
הזה הוא . אהד. מן. היוהר . יפים שבספרות:האהכה. העולמית. אבל. יחר 
עם זה אין שור:השירים. חפר. גם שרטוטים עבריים מקוריים, | העושים 
את הספר ליצירה עברית. השרטוטים הללו הם שליליים וחיובייםי--- 

ההבדל שבין היונים והיהודים אינו מתגלה אך בזה בלבד,. שהראשונים 
היו מרגישים את היופי והאחרונים לא היו טרגישים אותו. דבר זה אינו 


אמה.. היהורים, ככל בנייהאדם שבעולם, היו מרגישים אף הם את היופיג 
\ אלא שמפני רצינותם. הגדולה ורוחם הקיצוני אף היופי נעשה להם לא 
+ שעשועים ומשחק ולא ענין של תענוג ונעימות בלבד, אלא הופעה רצינית 


/ 
/ 


עמוכקה של רוח:האדם, על:כן אין היהודי המתאר את היופי ואת האהבה עומד 
למעלה מהם ואינו צר בהם כיוצר אלהי אה הצורה הנאה בעיניו, אלא 


| הוא נשקע ונבלע בציוריו, שהם נעשים שליטים,עליו, ומפני 


זה אין להיהודי אותה ‏ הרגשת:הטדה. והקצב בציורי היופי והאהכה, שיש 
להיוני, להצייר מטבעו, שאף הרגש (רגש היופי ורגש:האהבה) הם לו חלק 
מן 7 שיש להתגלותו. קצב ומדה. כשהיהורי בא, למשל, להאר את 
אהובתו, אינו מסתפק בתאורה. החיצוני, אלא הוא מתאר אותה בפרטי: 
פרטים. רוצה הוא לפיים את כ ל שבחיה, כררכו להגיע בכל לידי קיצוניות, 
להניע בכל עד הסוף, ולפיכך יש בהבור:האהבה היותר נפלא שלו גם ציורים 
טעין אלו: ,מעיו עשת שן, מעולפת ספירים, שוקיו עמורי שש',... (ח', י"ד-- 
ש"ו); ,שררך אגן הסהר..., בפנך ערמת הטים* (ז', ג'),.. הוא אינו יכל 
לעצור כתאורו בשעת הצורך, ומסבה זו עצמה הוא שופע הפרזות והפלגית. 
פעין ,כמגדל דוד צוארך, בנוי לתלפיות" (ד', ד') או ,אפך כמנדל הלבנון, 
צופה פני דמשק' (ז', ה'), 

אבל יש בשיר:השירים נם: מעלות עבריות חיוביות. צניעות, שאין 
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דו2מהה בשאר פפרות:האהבה, יש בספר זה: 


מי יִתָנָ בְּאּחדְלָ", יונק שרי אמיו 

אמצאך בחוץ--אֶשקךּ: גם לא יָבְוּ לינחי, א'), 
והאהבה היא כאן לא רק יפה ונעימה, אלא גם נשגבה 

שימני כְחותם על לַבּדּ, כְּחותֶם--על זֶרוע. 

ִּי וה בת אהָבָה: קשה כשָאיל קִנְאֶהי 

רשפיה רשפי אש (אֶל). שַלְהָבְתִיָה' (היי ו'), 


כמה מן הרוממות ועומק:ההרגשה ביחד עם תמימות ובלתי:אטצעיות 
יש במלות הללו! היפה והנשגב קשורים הם כאן זה בזה ומשלימים זה את 
זה עד ברי הרמוניה שלמה, 

אכן, לא לחנם נחשב הספר ,שיר השירים" להמובחר שבשירים! 


4 קְהָלְת. 


אף ספר זה נכנס לתוך כתבי:הקודש רק אחרי פקפוק מרובה מצר 
החכמים, וכדי 0 לקבלתו איזו זכות יחסוהו גם:כן לשלמה כן דוד: 
ור' מאיר אומרז קהלת אינו מטמא את הידים 
ומחלוקת בשיר:השירים, ר' יוסי אומר: שיר:השירים מממא את 
הידים ומחלוקת ב קהלת" (מנילה, ז' ע'ב). ,בקשו הכמים לגנוז ספר 
קהלת , מפני שדבריו ‏ פותרים זה את זה" (שבת, ל', ע'ב), ובירושלמי: 
,מפני שדבריו נוטים כלפי מינות" . 

ומחלוקת כזו היתה קיימת גם בנוגע למוטאת:הידים (ידים, ג', ה'), 
וכבר ראינו למעלר (בסעיף הקודם), שיש ידים לשער, שקהלת היה 
בתהלה גנוז ביחדר עם שיר:השירים (אבות דר' נתן, פ"א). 

א) זמן-חבורו. דעה זו, ששלמה הוא מחברו של ספר קהלת, אין 
לה. יסור מוצק בגוף הפפר. ננתח את הכתיבת: שעל:גבו: ‏ ,דברי קהלה 
בן:דוד מלך בירושלים" (א', א'), אילו היה הספר של שלמה, למה היה לו 
למלך גדול. זה לכסות על שמו ולהקרא בשם -,קהלת'? השם קהלת נראה, 
שאינו כלל שם:עצם פרטי, אלא שם:עצם כללי, שמשמעו ,מאסף", והראיה--- 
שבא לפעמים אף בה' הידיעה: ,הבל הבלים אמר [הקוהלת , הכל הבל" 
ח'), וכך הוא גם ,אמרה קהלת" (ז', כ"ן), שבזה נספה, כפי הנראה, 
בטעות אות ה' של ,הקהלה" אל סופה של מלת ,אמר'.-- קהלת זה היה 
,מלך בירושלים". אבל, אם שלמה הוא זה, מפני מה כתוב דוקא 
,בירושלים'? הרי שלמה משל בכל ארץ:ישראל+---,אנו מוצאים: ,אני המלת 
הייתי מלך על ישראל בירושלים" (א', י"ב), -- כאילו כתב את ספרו 
בשעה שכבר פסק מלטלוך, מה שלא אירע לשלמה אלא על:פי האגדה 
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התלמודית:המדרשית על האשמדאי, ‏ שהוריד את שלמה מכפא:מלכותו, 
ומובן מאליו, שאגדה זו נולדה על:יסוד המלה ,הייתי" ולא להיפך. ולהלן 
אומר קהלת: ,על כל אשר ה יה לפני על ירושלים" (א', ט'ז)-- והלא 
שלמה היה השני לבית:דוד ולפניו לא מלך בירושלים אלא דוד אביו. חתימת 
הספר (י'ב, ט'-- י') גם:כן אינה מחזקת את הדעה המסורתית, שהרי בה 
כאילו ממליצים על קהלת, שהיה חכם ו,בקש למצוא דברי:חפץ ולכתוב 
וושר:דברי אמת", בעוד ששלמה לא היה זקוק להמלצה כזו כלל, 

ועל מוצאי, המאוחר מעידים גם פגנוגו ותכנו, 

הוא משתמש הרבה לא רק באות:החבור ,ש', אלא אף בצורות 
המקושרות בו , בְּשִ" ו,מש", שהן מאוחרות מאד. למשל: ,טוב אשר לא תדור 
משתדור ולא תשלם" (ה', ד'); ,ערום ישוב ללכת כ שב א" (ה', י"ד); 
,בשתפול עליהם פתאום" (ם', י"ב), ועוד. וכן יש בו מלות חדשות, 
ששמושן רגיל רק בספרות המאוחרת, בתקופה המדרשית, למשל: ,והשבע 
לעשיר איננו מנ יח לו לישון? (ה', י"א); ,ויש רשעים ש מניעים אליהם 
במעשה הצריקים" (ח', י"ד), ,אַרמיסמוס" גס בולט מתוך הפראזות : ,כל: 
עמת:שבא* (:בל:קבל רי--בארמית), ‏ ,על ד ברת בני:האדם" (ג', ‏ י"ח); 
,ב של א שר יעמול" (ח', ז')--המלה ,בשל* באה במקום ,בשביל', שנוצרה > 
אחר:כך, ומלת ,יפה" באה כאן בהוראתה של מלת ,טוב" (,את הכל עשה יפה 
בעתו", ג',י"א), שזהו ביונית ₪105 (,יפה" ו,טוב"), בתלמוד: ,ואמר לו ק ל א פ!", 
(שבה, ק"ח ע'א), ומזה נבנה הפועל ,לעלה ולק לפ', וביתר באור באה מלה 
מתורגמת מיונית זוז טוב אשר יפה" (ה', ‏ י"ז),---מה שמזכיר "את הכטוי 
היוני: 312'9031018א ,4681805 ₪31 23105 (יפה ומוב כאחד), ,פרדס" מלה מאוחרת 
היא (י"ב, | ג') -- (עיין בראש הסעיף הקודם). מלות ארמיות או עבריות: 
מאוחרות הן: ,בנפתי לי" (ב', ח'); ‏ שקָהי (,שרהי תיבה ומנדל" בתלמוד): 
ובטלו הטוחנות" (י'ב,. מ'); ,אזן", ,תקן". (י'ב' ט'): ,מעוות לא יכול 
לתקוך (א', ט"ו); וכן ,ענין", ששרשו ,ענה'-דבר המענהן ,אי זה יכ ש ר' 
(י"א, י'), ,פתגם", ‏ ,רעיון", = ,נהג" וכדומה. 

כל אלו הכריחו את רוב החכמים לאחר את זמן:חבורו של ספר 
קהלת . אבל אף בין המאחרים יש חלוקי:דעות, שהם באו מתוך ההשקפות 
השונות על תכנו. 

ר' נחמן קרוכמאל (מורה:בוכי:הזמן, | שער י"א) משער, 
שהספר נתחבר בסוף ימי ממשלת הפרסים דוקא, לא יאוחר, שהרי אין בו 
עדיין שיטה פילוסופית מסוימת, כמו שהיתה לו אילו | נתחבר תחת 
השפעתם של הכטי:יון. ומכאן ראיה, שנתחבר קודם פגישת היהודים עם 
היונים, ומצר ידוע נכונה היא השקפתו זו של רנ"ק. באמת אין בו עדיין 
השפעה ישרה של הפלוסופיה היונית, ואולם הרי דבר זה עדיין אינן 
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מחייב אותנו להוציא את המפקנה, שהוציא ממני רנ"ק. אל נא נשכת' 
שיש לנו עסק בזה ביצירה ספרותית, שהופיעה לא באלכסנדריה ההיליניסטית, 
אלא בי הודה, במקום גדולה והתפתחותה של הקולמורה העברית המקורית, 
שבבל אופן לא היתה יכולה להדחות כזמן מועט בפני הקולטורה היונית, 
עד ימי מלוכת אנמיוכוס אָפיפּאַנס היתה רוח:היוגות רק מרחפת על פני:יהורה, 
נוגעת ואינה נוגעת , באופן שעדיין לא היתה לה השפעה מברעת על 
חיי<היהודים שבארץ:ישראל, היונות הזו הועילה רק לעורר בהם הסיסה 
יהועה, עוררתם לחקור במופלא מהם, לעשות את ה,חכמה" הישראלית לא 
רק לתיאולוגיה, אלא אף לפילוסופיה, לפשפש בערכיהם הלאומיים--ולא 
יותר, והילכך אפשר ליחם ספר זה, שמורגשת בו רק אותה השפעה קלה 
ומרפרפה שהיא מצויה בכל מקום שקולמורה זרה עצומה נסתה להכנס לחוך 
גבולה העצמי של קולמורה עצומה מקורית, אבל עדיין לא הספיקה 
לחדור לתוך גבול זה,---אף לתקופת 0 שאחרי אלכסנדר מוקדון 
ויורשיו, 

לעומת ‏ דעה מקרימה זו של רנ"ק עומדרת הדעה המאחרת הקיצונית 
של גר ץ, שמיחס את זמן:חבורו של הספר לימי ה ור ד ום, ולפי דעתו, מכוון 
כל הספר נגד מלך זה ונגד זמנו, כבכל ה,כתובים" מבקשים יהודי.אשכנז 
איזו מנדציה גם בקהלת, ודעתם איגה סובלת, 0 ליצור יצירה בשביל 
יצירה בלבד. רות נתחברה נגד בית:דוד וקהלת --נגד הוררוס. גרץ מביא 
ראיה לרעתו מן הכתובים: ,אי:לך ארץ, שמלכך נער (עבד) ושריך בבוקר 
יאכלו, אשריך, ארץ, שמלכך בן:חורים ושריך בעת יאכלו, בגכורה ולא 
בשתי* (קהלת, י', ט"ז--י"ז), --והוררום היה עבר של ההשמונאים. וכן 
מוצא גרץ סער וסמך לרעתו בכתוב: ,גם במרעך מלך אל תקלל ובחדרי 
משכבך 0 תקלל עשיר, כי עוף השמים יוליך את הקול"(י', כ') --והמלשינות 
והרגול היו נפרצים בימי הורדום מאד; או בכתוב : ,ראיתי עבדים על פיפים 
ושרים הולכים כעבדים על-הארץ" (י', ז'),---והורדוס הלא השמיר את בית: 
החשמונאים ונעשה עצמו למלך. ונרץ מופיף לבקש בקהלת את הלך:הרוחות, 
ששלט בתקופתו של הורדוס, ומוצא, שהמחבר יוצא בדבריו נגד האיסיים 
הסגפנים, שנתרבו אז,ומצדו הוא משיא עצה להתענג על החיים עד כמה שאפשר: 
,שמח בחור כילדותך ויטיבך לבך ביטי בחורותיך והלך בדרכי לבך ובמראי 
עיניך,.. והסר כעס מלבך והעבר רעה מבשרך, כי הילדות השרי הבלי 
(י"א, ‏ ט'--י'), ואפילו את הפסוק ,טוב שם משמן טוב ויום המות טיום 
הולדו" (ז', א'), הפותר את כל בנינו , נדחק גרץ לפרש, שהמחבר מהתל 
כאן באיסיים ומביא את דבריהם אלו כדי לפרכם! 

אבל לכל דעה זו אין יסוד מוצק. אחרי ימי אנטיוכוס אפיפּאַנם נכרה 
כתוך היהודים התנועה הלאומית בתור נגוד עצום לההיליניות וכל הספריח 


. 
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שנתחברו מכאן ואולך היו מלאים פרובלימות לאומיות (כמו , עלית משה". 
,ספר חנוך"),-- בעוד שספר קהלת מלא כולו שאלות אינדיבידואליות בלבר. 
ועוד גם זאת: בימי הורדום, ימי ה 55 ושמאי, היה החלק המעשי שבדת. 
הופס מקום חשוב בחיי העם,--ובגוף ספר קהלת אין הטפה לקיום המצוות. 
המעשיות, באופן שהורגש הצורך לסיימו בשעת סדורו בחתימה דתית (י?ב, 
י"נ--ו"ד), כךי שיהא ראוי להיות אחר מכהבי:הקורש . 
כמדומה 5י, שיש בראיות מועטות אלו בלבר כרי לבטל את דעתו 
של נרֶץ, יש עוד ראיות שונות נגדה, שאין כאן המקום להאריך בהן. 
לרעתי, נתחבר ספר קהלת בימי ממשלת היונים, כין ימי מלכותו של 
אנטיוכוס הגדול ובין מלכותו של אָפיפאנם, לא יאוחר, בימים ההם עדיין ל 
גדלה השפעת היונות על היהדות באותה מדה, שטובי האומה בי הודה יהיו 
מכורים את ה ש יטות הפיליסופיות היוניות. ביהורה של אז היתה מצויה: 
כבר ה שכ לה יונית, אבל לא פ י5 וסופיה יונית, וימי:שלוה כאו או 
ליהודה, חדלו המלחמות ושקטו התסיסית המדיניות, ועמהן חלפה לוזמן ידוע: 
גם הסכנה, שהיתה מרחפת על היהודים והיהרות, ועל:כן פסקו אן נם 
הפרובלימות הלאומיות. הפרט לא היה נסחף בזרם של חיי המדינה והאומה ' 
בכללן, אלא חי את חייו הפרטיים,--ובכן התהיל לבקש השובות על 
שאלותיו הפרטיות . וכזמן כזה, זמן חבורו של שיר:השירים, נתחכר נם 
קהלת, אלא מפני שתכנו שונה מזה של שיה"ש, לפיכך שונה גם פגנונו, 
ב) תכנו, ברור הדבר, שלפנינו ספר פילוסופי מחופר שיטה מפוימת, 
שהטון היפודי שבו הוא הפָסימיסמוס, אבל המושג האחרון הזה צריךף 
הגבלה, שני מיני פסימיסמוס יש בעולם: האחד נובע מתוך שנאת 
החיים ומתוך אהבה לה' ואמונה בעולם:הבא, ולפיכך יש כו כדי להביא 
לירי סגפנות ונזירות בעולם:הזה: חיי העולם:הזה אינם ראויים לטפל בהם, 
פרוזדור הם לחיים נצחיים בעולם:הבא המקווה; והשני בא מתוך אהבת* 
ההיים, שאין[יכולת ליהנות מהם. פפסימיסמוס זה האחרון מכיא 
לידי מה שהביע ישעיה בפראַזה קצרה ונמרצה : ,אכול ושתו כי מחר נמות* 
(ישעיה, כ"ב, י"נ), כלומר: נשתמש בהיים ער כמה שאפשר כל זמן שאנו 
חיים ו,אחר מותנו--אפילו מבול" (כמו שאמר לודוויג הי"ד), והפסיסמום 
מן המין האחרון הונח גם ליסוד הפילוסופיה של קהלה. זהו פסימיסמוס 
נובע מתוך התיאשות איומה : 


שמַח, בְּחוּר, ב:לְרוּהָף. נִיטִיבְך לבְּךָ כִּימִיבְחוּרוּהָיף, 
והל בּדרְבִיהְלְב, וּבְמַרְאַהדְעִינָיּי.. 
וְהָחַר כַּעַם מִלְבֶּךָי ְהַעַבָר רָעָה מִבְּשָרְף, 


כִּידהַיִלְדוּה וְהַשַמָרוּת הבל (י*א, מ-ו), 
הטעם המופרי" של העצה ליהנות מן החיום היא--,כי היצרות 


היסשוריה ישראלית 4 


-זהשחרות הבל", ,כי מחר נמות"... וקהלת עצמו גם:כן אוחז בעצה זו ואינו 
מפגף את נפשו כלל. הוא מעיד על עצמו: 
הנלי מעשי: 


תי לִי בָּתִים נְטְעתי לי בְּרָמִים 

עשיתי לי גת וּפַרסים וְנטעתי בהֶם עץ בְּלדִפָרי 

ְּנִסְתִּי לי גּסדכָּסף וְזְהָב: וּסְְלַת מִלְכִים וְהמדינות, 

עִשִיתִי לי שָרִים ושָרות וְתענְנות בני הְאֶדֶם--שִדָּה וְשרות. 


וכל אֶשָר שאָלוּ עינִי לא אֶצַלְתּי מִהֶם (ב'. ד'-יי), 

אבל לכל גבול, ואף להענוגים, וכשמצה האדם את כוס התענונים -- 
מה נשאר לו עוד בחיים%,. קהלת חומד את החיים, חותר לבוא עד 
תהומם--ואינו יכול, הוא גומע מכוס החיים מלוא לוגמיו ואינו מספתפק 
בזה---מפני שכל התענוגים חולפים ועוברים כצל. אילו היה מאמין בעולם 
שבולו טוב, עולם:הבא, לא היה מקים בלבו ליאוש איום כזה. אבל קהלת 
אינו מאמין בחיים שלאחר:מיתה, והחיים שלפני:המיתה אינם מספקים 
אותו, אפשר שהיה מוצא ספוק ב מד ע -- בחכמה, בידיעה, שהיא נעלה 
משאר האנוגות:החיים; אבל כשם שמתוך א חב ת:החיים. בא לידי שנאתם 
מפני שאינו יכול לחיות אותם עד תומם, כך הוא בא מהוך א הב ת:החכמה 
לודי שנאתה מפני שאינו יכול להגיע עד תכליתה, בי קהלת בקש פתרון 
לחידת החיים, חכם הוא במובן הקדמון של מלה זו, כמו שהוא מעיר על עצמו: 
,אני הנה הנרלתי והוספתי חכמה על כל אשר היה לפני עלירושלים, ולבי ראה 
הרבה חכמה ודעת" (א', ט"ז), אבל ,עבודת:המח" סתם, שבה מצאו מנוחת:הנפש 
כל פולוסופי:י ון, אינה מניחה את דעתו של קהלת ה יהודי: אם אף החכמה 
אונח' יבולה לגלות את חידות:העולם' וגם לה יש גבול, שאי:אפשר לעברו, 
חחי" אין כדאי: לשפל בה, ‏ כי ‏ אינה' מביאה א לה,הכם". היהודי. כלום 
זרק: מרבה היא את מכאובוז ,בי ברוב הכמה--רב כעס ויוסיף דעת יוסיף 
המוט (א",. י*ח):. 

ההשקפה. היהודית, שהכל נברא לספק את צרכי האדם ה חברותי, 
נתבטאה :כאן במלואה, וכן נתבטאה בהשקפתו של קהלת על האלהות, 
קהלת אינו מאמין בהשנחה הפרטית על העולם. ואינו רואה, שאלהים 
מהערב. בעניני העולם ומטה אותם לרצונו, הוא כבר הגיע לידי המסקנה 
הפילוסופית. (ואפשר שיש בזה כבר השפעה יונית ידועה), כי יש סרר: 
שולם קבוע , שאף אלהים בכבודו ובעצמו אינו נוהג לשנותו: 

זה השמש ּבָא השְמָש. 
וְאל-מקומו שואף זורח הוּא שם. 
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הללך אֶל דרו וסוּבָב אלדצפון, 


סוּמֶב. סמב הולך הְרוּח ‏ ועלדסביבתיו שב הרוח (איי הי--ויש 


מהדשהיה הוּא שנהיה 
ומהדשנעשה הוּא שיעשה 


ְאִין כָּל-חָדש מַּהַת הַשָמָש (א'. ט'). 

ומפני מה נראים לנו הדברים כחדשים?---מפני ש,אין זכרון לראשונים: 
(א', י"א). העולם הוא גלנל של פבות ומסובבים קשורים ומצומדים זה לוה, 
עד שאין לדעת, היכן היא ההתחלה והיכן הוא הפוף (ג', י"א),\ כל סכה 
היא תולדה מסבה שקדמה לה ואָם לסבה הבאה לאחריה. וחוק:ההסתבבות 
הזה, שאין האדם יכול למצוא בו את הסבה הראשונה, סבת כל המעשים, 
מעיק על רוח האדם ומדכא. אותו.. רעיון זה הביע בבהירות | רק ל אפל אפ 
(חופר: שכל אוניווירסאלי, שיהא צופה מראש כל הככות עד סוף כל 
התולדות), אבל קהלת כבר מרג יש בו ובצדק העיר ‏ קרוכמאל, שהמלה 
,אלהים", הבאה בספר קהלת, משמעותה המובנת מאליה (בלי כפירה באלהים 
חיים) היא: הטבע, הסבה הראשונה, יסוד:ההויה, שהארם משתוקק להשינם. 
ורעיון ‏ פילוסופי עמוק ודק מאוד משמיע כאן קהלת: ,את הכל עשה יפה 
בעתו, גם את העולם (יש לפרש יחר עם רנ'ק מלשון ,העלם") נתן. בלבם, 
מבלי אשר לא ימצא האדם את המעשה, אשר עשה האלהים, מראש ועד 
סוף" (ג', י"א), כלומר: הטבע השתדל להעלים את סתריו וסודותיון ‏ ובזה 
תלויים גם אשרו של האדם גם אסונו. ועל רעיון זה הולך המחבר וחוזר 
בפסוק זה: ,וראיתי את כל מעשה האלהים, כי לא יוכל האדם למצוא את 
המעשה, אשר נעשה תחת:השמש, בשל אשר יעמול האדם לבקש ולא 
ימצא, וגם אם יאמר החכם לדעת--לא יוכל למצוא* (ח', ‏ י"ז). בפסוקים 
אלה מרגישים אנו, כמה התיגע המחבר למסור לנו אה רעיונו זה, שהיה 
חדש בזמנו ובאומתו מאד, ולא מצא צורה נאותה להלבישו בה, הרעיון הזה 
הוא--שכל הטבע הוא חידה ושכל השתלשלות המאורעית בחיים ובהיסטוריה 
היא דבר, שמוחו של האדם לא יתפסהו לעולם. ואם כן הדבר, אם 
לעולם לא יתגלו לאדם רזי:העולם, ,למה חכמתי אני אז יותר* (ב',. מ"ו)? 

וכשם שסדר:העולם קבוע הוא, כך פרר:החברה אינו 
קביע ותלוי במקרה ובשרירות:לב. כי בפדר:עולם (במובן מבע) אין מקום 
למוחר עולמי, חברותי, שכל עיקרו אינו הלוי אלא בשנוי סדרי-הטכע 
לטובה כשביל הצדיקים ולרעה בשביל הרשעים. החיים בכלל אינם אלא 
דבר שכמקרה, כי הארם אינו אלא חלק פעום מן הטבע והייו אינם אלא 
בק פורח, בצבעים שחורים, שחורים מאד, טתאר קהלת את אפסות3 
של האדם: 
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ִּי גָם לאדירע הָאָדם אֶת עתו 
בִִּנִים שִנְאַחזִים בְּמַצורָה רְעָה וְכצפָּרִים הִאִחָזות בַּפָּח: 
בְּהֶם יגקשים בָּנִי האדם לעת רעה כָּשְתְּפול עִלִיהֶם פַתָאם (מ': ייב), 


הבריאה חסרת:שכל וחסרת:מובן היא, ואף אם יש איזה שכל או 
איזה מובן למציאות, הרי א נו אין אנו יכולים להשיגם ובשבילנו הם כאילי 
אינם, וזהו ענין רע, שנתן אלהים לבני האדם לענות בו (א', י"ג). ועל כן-- 
,אכול ושתו, כי מחר נמות": ,אין:טוב בארם, שיאכל ושתה והראה את נפשו טוב 
העמק" (ב',. ב'ד), 

ומכיון שכך, שנם האדם, ככל אחד מבעלי:החיים, משועבר לחוק: 
הברזל של ההפתבבות , במה עולה הוא על הבהמה?--:,אמרתי אני בלבי: 
על דברת:בני האדם לברם (שברר ובחר אותם) האלהים, ולראות (וראיתי) 
שחת בהטה, השה.. להם". (ב';. ללח).. ' אין . יתרון ‏ לאדם על הבהטהו 
ומזה יוצא, שאין בעולם גם מוסר:עולמי: ,כי מקרה בני:האדם ומקרה 
הבהמה ומקרה אחדך להם, כמות זה כן מות. זה ורוח אחד לכל, ומותר 
האדם מן הבהמה אין , כי הכל הבל,.. מי יודע, רוח בני האדם, העולה 
היא למעלה, ורוח הבהמה, היוררת היא למטה לארץץ" (ג', י"ט--כ"א). 

האמונה במוסר עולמי תלויה או באמונה בשנוי. סדרי:הטבע או 
בהכרה, שיש הבדל בין חברת:בני:אדם לעדר:בהטוה. באופן הראשון ה' 
הגדול יכול לשנות את הסדר הקבוע ולשלם לצדיקים ולרשעים כמפעלם; 
באופן השני אנו מניחים, לכל הפחות, שיפודותיה של החברה האנושית 
אחרים הם לגמרי מאותם של חיי שאר הברואים, ואולם, כשמאמין קהלת בסדר: 
עולם קבוע וכשהוא מרמה את בני:האדם לבהמות, שוב אין מקום בשיטתו 
למוסר:עולמי, שהרי גם בטבע וגם בעולם:החיות אין מוסר, אלא כל הגדול 
מחברו בולע את חברו, ולדעה זו בא קהלת: 


הכל בְּאַשַר לכל : 


מקְרה אֶחָד לצּיק וְלְרשָע' לטוב (ולרע). 
וְלטהור ולְטָמָא. וְלזּבְה ולאשר אִינְנוּ זבְח. 
כטוב כּהטא. הנְשָבָּע כַּאֶשר שבוע יָרָא | (טי,ב').. 


אי:ההסתפקות בחיים ובחכמה לא היתה יכולה לדכא כל:כך את רוח 
האדם, אילו היה, לכל הפחות, חי לעולם. אבל סוף כל סוף האדם בן: 
המוחה הוא והסוף המעציב הזה של האדם נותן חומר רב להפ'סימיסטים 
שבבל הרורות וקהלת בראשם: ,כי החיים יודעים שימותו והמתים אינם יודעים 
מאומה ואין עוד להם שכר (זכר), כי נשכח זכרם" (ט', ה'). ,כל אשר 
המצא ידך לעשות בכחךעשה, כיאיןם עשה והשבון ורעת וחכמה 
בשאול, אשר את ה הולך שמה* (ם, יי), 
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וככל הפיסימיסטים, מסימונידס הזקן (055ו0ופ) עד שופנהויאָר, 
כן גם קהלת מתיחס בשנאה אל ה ג שי ם. האשה יולדת לעמל והיא היא מקור 
כל הרע, קהלת אומר: ,ומוצא אני מר ממית את האשה, אשר היא מצורים 
וחרמים לבה, אפורים ידיה, טוב לפני האלהים ימלט ממנה וחוטא ילכד 
בה" (ז', כ'ו), ,אדרם אחדר מאלף מצאתי ואשה בבל אלה לא מצאתי". 
(ז', כ'ח), 

ומאחר שהחיים רעים הם ביותר מפני שסופם--מיתה, טבעי הוא 
הדבר, שהזקנה, שהיא היא הפרזודור למיתה, צריכה להעסיק ביוהר את מחו 
של המתיאש, וקהלת חותם את ספרו בציור מצוין של סוה 

,וזכור את בוראיך בימי בחורותיך, עד אשר לא יבואו ימי הרעה 
,והגיעו שנים, אשר תאמר: אין לי בהם הפץ, עד אשר לא תחשך השמש 
,והאור והירח והכוכבים, ושבו העבים אחר הגשם. כיום שיזועו שומרי הבית 
,והתעותו אנשי החיל, ובטלו הטוחנות כי מעמו, וחשכו הרואות בארובות. 
,וסוגרו דלהים בשוק בשפל קול הטחנה, ויקום לקול הצפור, וישחו כל 
,בנות:השיר, ‏ גם ‏ מגבוה ייראו וחתחתים בדרך, א השקד, ויפתבל החגב 
,ותפר האביונה, כי הולך האהם אל בית:עולמו, וסבבו בשוק הסופדים. עד 
,אשר לא ירתק חבל הכסף, ותרוץ גולת הזהב, ותשבר כד על המבוע, ונרוץ 
,הגלגל אל הבור, וישוב העפר על הארץ כשהיה, והרוח השוב אל האלהים 
,אשר נתנה, הבל הבלים, אמר הקוהלת, הכל הבל!' (י*ב, א'---ח'). 

מה עמוק ביפיו העגוס הוא ציור זה ומה ההומית היא בתוגתה השקטה 
חתימה פיסימיסמית זו! 

הפסוקים האחרונים של ספר. קהלת (י"ב, ט'--י"ד) נתוספו אחר:כך 
בידי המסדר, פסוקים ט'--י" הם למוד:זכות על המחבר, פסוקים י"א--ו"ב 
הם חתימה כללית לה,כתובים' כולם, ושני הפפוקים האחרונים (י"נ--י*ד)-- 
שהם דיסונאנם גמור אל כל רוחו של הספר, באו כדי לסיימו ב,דברי:תורה*: 
,טוף דבר הכל נשמע (ולפי תרגום השבעים: ,סוף הכל שמע'): את האלהים 
ירא ואת מצוותיו שמור, כי זה (ולפי השבעים! ,כי דכר זה") כל :האדם" 
(י*ב, י"נ), וכדי להוציא מלבו של קורא ספר קהלת, שההעלמה ואי:הידיעה 
פוטרות את האדם מלקיים אה המצווה, באו בסוף הספר הדברים 
הברורים: .בי את כל מעשה האלהים יביא במשפט, על כל נעלם אם 
מוב ואם' רע". (י"ב,. י"ד). | 

זהו סיום יהודי גמור, כראוי לתקופת הסופרים, הפרושים, ויורשיהם--- 
התנאים! 

ג תכונתו. קהלת הוא ספר עברי ואחד מכתבי:הקודש ובלי ספק 
הטביע עליו הרוח העברי את חותמון ובכן חייבים אנו לסמן את תכונותיו 
העבריות המקוריות. ביחוד. | 
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כבר אמרנו, שלפי דעתנו נכתב הספר בתחלת שלטונם של הפיליקיים 
ביהודה, הקולטורה היונית, אףיעל:פי שלא היתה לה השפעה ישרה על 
החיים העבריים, טוף סוף הביאה את החיים הקפואים הללו לידי תסיסה וגרמה 
ל חפ מי ישראל,שיתעמקו בשאלות עולמיות שונות,קהלת הוא הספר הפילוסופי 
הראשון של היהודים, ולפיכך לשונו מגומנמת ואין בו שיטה פילוסופית 
מסודוֶת. הוא חוזר על רעיון אחד הרבה פעמים מפני שקשה לו לבמא בבהירות 
את מחשבותיו או, יותר נכון---את הרגשותיו,. הפילוסוף היהודי אינו פילוסוף? . 
השכל,אלא פילוסוף:הרגש,היא אינו פילוסופ-של:שיטהו, אלא פילוסוף-של:החיים 
אפילו הפילוסוף היהודי הוא חציו נכיא וחציו משורר, והלכך מרוכות הסתירות 
שבדבדיו, למשורר אין סדר, משתנים רשמי חייו--ומשתנים גם שיריו. וקהלת 
שלנו בהור פילוסוף יהודי הוא במובן אחד משורר: הוא אינו יוצא ידי חובתו 
בהתכלספות בלבד ובהרצאת העיברה היבשה, שבעולם שולטים עושק ותקיפוה, 
אלא שופך הוא דמעות ביחד עם העשוקים, שלבו דואב על ענוייהם:. . 
,את כל זה ראיתי ונתון את:לבי לכל:מעשה, אשר נעשה תחת 
השמש, עת אשר שלט האדם באדם לרע לו* (ח', ט'), 
| הוא רואה את הרע ומתרעם עליו: ,ובכן ראיהי רשעים קבורים 
זבא|, וממקום קדוש יהלכו וישתכחו בעיר, אשר כן עשו" (ח', י'). וקהלת 
מבקש ומוצא את סכת הדבר, שהרע שולט בחברה שלטון בלי:מצרים: מה שאין 
ענש תכוף למעשה הרע: ,אשר אין נעשה פהגם מעשה הרעה מהרה, על:כן 
מא לב בני:האדם בהם לעשות רע. אשר חוטא עושה רע מאת (מאה פעמים) 
ומאריך לו, כיגם יודע אני, אשר יהיה טוב ליראי האלהים אשר ייראו טלפניו" 


> [יֶץ אומרים, שהפראזה האחרונה ,כי גם--מלפניו" נתוספה אחר:כך] (ח', 


ו'--י"ב), ,ושבתי אני ואראה את כל העשוקים (רבים מן ,עושק' במקום 
0 אשר נעשים תחת השמש, והנה רמעת העשוקים ואין להם מנחם 
זטיד (צ"ל : וביד) עישקיהם כח ואין להם מנחם *) (ד', א'). 

שאלות כאלה התעוררו בעם ישראל עוד בימי הבית הראשון,. אלא 
0 היו פותרים אותן בנקל, ‏ חיייהפרט היו מקושרים ומדובקים בחיי: 
הנלל = ושכרו וענשו של הפרט, לפי ההכרה השלטת, היו נזקפים' על 

בונם של החיים הלאוטיים הכלליים. בא החורבן וגרם למהפכה בחיי:העם. 
חי-הפרט הולכים ונפרדים מחיי:הכלל, עומדים ברשות עצמם ומתחילים 
קרוש נם השלומים בפני עצמם. איוב כבר נוגע בשאלה זו, ואחריו-- 
קהלת, בהור פילופוף יהודי אין קהלת יכול להפתפק במה שהסתפקו 
הפילוסופים היוניים, הוא' אינו יכול לסנור את עצמו בתוך ד' אמות של 
תקירת?המבע, ‏ מפני שבעיני ‏ היהודי אין לו להטבע לכשעצמו ערך גדול 


*) המלות ה א חרונות ,ואין להם מנחם" הזרה (ריטוגראפיה) על מלות אלו 
שכבר היו קודם באותו פסוק. 
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כל:כך ושאלות אחרות, הברותיות, מעסיקוה את מחו, חוא רואה את העיל 
השורר בעולם, את רמעת:העשוקים--ולבו מתמלא כעם והתמרטרוה, אבל 
את הצעד האהרון, ‏ הקיצוני, אין הפילוסוף היהודי עושה--- וזהו רשום! חרש: 
המבליט אה יהדותו--: הוא אינו פוסק מלהאמין במציאותו 
של ה'. הוא קובל על המצב, שבו נתונה האנושיוה. הוא קובל על המקרה 
העור, שלו משועבר כל הטבע,--ואף:על:פי כן אינו בא עד לידי. כפירה 
גמורה, ,כפירה בעיקר". גם איוב קובל על עוות:המשפט שבמשעשי:ה, ‏ הוא 
מוטין לדין את אלהים נגד אלהים, ועם כל זה אף על רעתו אינה עולה 
מחשבה, שמא אלהים, שהוא מרבה כל:כך להתנפל עליו, אינו במציאות. 
ביהדות המקראית אין מקום לכפירה:בעיקר: אלמלי היו איוב אג- קהלות טגיעים 
לידי בפירה כזו, לא היו ספריהם' נכנסים לתוך כתבי:הקידש, 

יש הרבה דמיון בין קהלת ומשלי. מצר אחר וביי קהלה/ואיום 
מצד שני, 

אמנם, קהלת הוא יצירה פילוסופית, שאפשר להרגיש בה את פ"פורו 
של הרוח היהודי, שאינו מסתפק כבר בתשובה ה מ עש ית של משלי. על 
שאלת ,רשע וטוב לו, צדיק ורע לו'-- שהמוב מביא עמו טובה נחיים 
והרע גורם רעה בחיים---והוא מבקש פתרונים יותר ברורים ויותר מושכלים 
לחזיונות ‏ החיים, ובזה הוא צער:קדימת ביתם אל משלי, אבל : יש גשהי 
היצירות הללו, המיוחסות לשלמה, גם דברים משותפים. ה,חכמה" הישראלות 
הקדומה, שאפשר לכנותה בשם ,חכמה:מעשית", השובה בעיני בעל ספר: 
קהלת כבעיני בעל ספר משלי, גם קהלת מבקש את החיים חפלים והבל;י 
מיגעים ביותר, גם הוא מבקש את שביל:הזהב: 

אַל הְּהִי צדיק הַרְבָּ ה | ואל תִהְחַיֶּם יוְהָר: 
לְמָּה ה שומַמוּ 
אל תֶרְשַע הַרְבָּה וומעם מוהר% | וְאל בְּהִי סָבָ 
לְמָה הָמוּת בְּלא עְבֶךְז 
טוב אֶשֶר תָאַחז בָּזָה ‏ וְְםדמְזֶה אל תִנח אַההיָרָף 
כּידיְרַאדאָלְהים יְצָא אֶתבְּלֶס (ז', טיז-י*ח), 
שלח לְמִמֶך על-פגי כמִים. כִּי בֶרב היָמִים הַמְצְָנוּ (י"א. א 


ל 


הפתגמים הללו מזכירים לנו את משלי, אבל חסרה לו לקהלת אוהה 


ויראת:ה'", המרהפת על פני העצוה התמימות של משלי, , 
ויוב הופיע קודם קהלת, והאחרון הרחיק ללכת ממנו בחקירותיו, כמה 


התיגע איוב עד שעלה בידו למצוא את ה,פשרה" (דיאגנוזה) של הטחלה!- -. = 
משפט מצומצם וברור אחר של קֶהלת נותן חומר לפרקים רבים שבאיוב. 
וּמעם הדבר הוא--מפני שבאיוב השאלה חדשה היא ועדיין לא הובררה 
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כל צרכה אף לבעל איוב עצמו, מה שאין כן בקהלה. בימיו כבר נתבשל 
גנתפתח הרוח העברי והגיע למדרנה גבוהה, ולפיכך נשאלות השאלות 
בקהלת ביתר הוקף. גם קהלת גם איוב אינם מבינים את חזיונות החיים, 
אבל בַמקום שאיוב מוצא תשובה דתיה עמוקה ומסתפק בה, נשאר קהלת 
בספקנותו. מרובות הן חידות:העולם, שמוחו של האדם אינו יכול להשיגן, וביניהן 
אף חידות החיים האנושיים. איוב שפל בעיני עצמו בפני גדלותו ורוממותו 
של ה' ומתחרט על שהטיח דברים נגדו, אבל קהלת פילוסוף הוא והתשובה, 
שהיתה מספקת לאיוב, אינה מספקת לו, דוקא מפני שיש דברים מסוהרים 
בעולם, שהאנושיות אינה יכולה לגלותם ולהשיגם, מרובים ענוייה. של 
הנפש השוקקה:לדעת יותר יותר . 

ושאלותיו של קהלת נשארות באמת מחוסרות:תשובה. ואין לתמוה 
על זה, שהכמינו פקפקו בדבר, אם ראוי לקבלו לתוך כתבי:הקורש או לא, 
אבל הוא נהקבל לא רק מפני שנתיחס לשלמה, אלא ביחוד (הרי את 
,חכמת ש ל מה" לא קבלו לתוך כה"ק) מפני שבו נשתקף מצב:רוח מקורי 
ונתגלתה מחשבה מקורית של טובי האומה הישראלית, שעל:ידם נתבמאה 
הרוח הבללית של עם ישראל בתקופה ידועה. ספרים כאלה קודש:קרשים 
הם לאומה ואי:אפשר לה שלא לקבלם לתוך כתבייקדשיה, האינסטינקט 
הלאומי הוא הוא שפעל בהכמינו קובעי כהבי:הקודש ואינסטינקט זה אולי 
הוא הוא שעורר בלי משים ליחס ספר זה לשלמה ולעשות על:ידי זה את 
התקבלותו אפשרית. 

ד) מחברו, עכשיו נשארה לנו עוד שאלה אחה: מי הוא מחברו 
של ספר וזה ? 

התבוננוינא בתכונתו של הור קנום בן טוב יה וכמאורעות חייו, 
הוא היה מלך בירושלים: אמנם לא מלך ממש, אלא ,שר" (יוסף פלאוויוס), 
אבל בעברית אומרים ,רבה: מלך: בפומבדיתא". אחר:כך גרשוהו אָחיו 
משם, והוא הלך ונתישב סמוך לחשבון ובנה שם על שן סלע אה ה,טירה" 
(עיין: למעלה, 8 61). הורקנום. היה יכול, איפוא, לומר ,הייתי מלך על 
ישראל בירושלים', ףוחו הסוער לא נתן לו לישב בשלוה. מ,טירתו" 
החוקה התנפל כמה פעמים על השבטים הערביים, שנדרו אז במדבר ערב, אצל 
חשכון, והיה חי על הביזה. הוא. כנס הרבה כסף וזהב והתענג בכל תטנוגית: 
העולם! נטמע כברמים ופרדסים היו לו שרים ושרות, שדה ושדות 
(עיין בפרטות קדמוניות, י"ב, ד'). ואדם זה, שטעם מעם תענוגוה. גדולים 
כאלה, יכול היה לומר: הכל הבל , להורקנוס, לפי יוסף פלאַוויוס, היתה. ידיעה 
בלשון ‏ יונית ונמוסי:היונים, | שלמד בימי נעוריו (כמובן, לא ידע את 
הפילוסופיה היונות ידיעה עמוקה) ,: וכך יש לבאר, כיצד חדרה בת:קולה 
של הקולטורה היונית להוך ספר קהלת. ומעשהו האחרון מהאים במלואו 
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אל רוחה הספר: הוא אבר את עצמו לד עת,--5א כל:כך מפני שהיה 
מתירא מאנטיובום אפיפאנם (עיין למעלה, 6 51), שהרי יותר מליטו5 את 
הייו לא היה יכול אף אנמיוכוס זה, אלא מפני שבכ5לל ‏ קץ בחייו מהוך 
ושקפתו הפסימיסטית על ערך החיים, שבאה מפני רוב:טובה וחוסר: 
תכלית כאחד. 

לפי השערתי, הורקנום בן טוביה זה הוא הוא מחכרו של קהלת. . 

הוא נקרא ,בן:דוד" ולא ,בן:מוביה?, משום ששמ של טוביה היה 
שנוא על העם, ובאמת, כשהוא מדכר:בערו, אינו מזכיר אה יחופו ואימר 
רק: ,אני קהלת הייתי* (א/, י"ב), ורק המסדר הוסיף את היחים ,בן:דוד?. 
אם נחזיק בהשערה זו תהא מוכנת הזכות, שהיה המסדר צריך ללמר על 
הפפר : , בקש קהלת למצא דברי:חפץ וכהוכ יושר רברי אמפת" (י"ב, "י!). 

אכן, על בנו של יוסף כן טופיה צריך היה ללמד זכות... 


כמ 8, יונה, 
. ך 


עכשיו חייבים אנו לעבור אל הספר השלישו, החיצוני, בן:סירא, 
שהופיע בתקיפה זו; אלא שנשאר לנו עוד ספר קטן אחר של כתבי:הקורש, 
שלא דברנו עליו עדיין, זהו ספר ,יונה", שאפשר להגביל את זמן-הכורו רק 

קירוב ולא בדיוק. 

א) מחברווזמןחבורו, שמו של יונה בן אמתי נזכר במלכים: 
,הוא (ירבעם בן יואש) השיב את גכול:ישראל מלבוא חמה עד ים: 
הערבה, כרבר ה' אלהי:ישראל, אשר דבר ביד עכדו יונה בן-אמתי. הנכיא 
אשר' מגת החפר" (מלכים ב', י*ד, כ"ה), ולפיכך השבו ימים רכים, שהספר 
יונה הוא פרי-רוחו של נביא עהיק זה, שהיה, אם:כן, בן:דורו של עמוס.. 
ומסבּה זו עצמה נסדר, כנראה, בין הנביאים עובדיה ומיכה .. אבל בזמן 
האחרון באו החוקרים על יסוד ראיות שונות לכלל דעה אחרת לנמרי. 
ואלי הן הראיות: 

קשה לצייר במחשבתנו, | שבשעתו של ירבעם השני, שבה עמרה 
אשור על במתי ההצלחה, יִכָנעוּ מלכה ועמה לפני ה' מחמת .תוכחוהיו 
של אוזה נביא ישראלי, ובכלל, יציאת הנביא לחוץ:לארץ להתנכאות לא 
היהה נוהגת כלל אצל הנביאים הראשונים, גם ישעיה התנבא על עמים 
אחרים, אבל את נבואותיו אלו השמיע בערי:והודה, תכונהו הכללית ש5 
הפפר והנסים שבו גם:כן מעידים על זמנו המאוחר. אבל הראיה היוה 
מכרעת היא--ה סג נ ון, ואלו הן אחדות מן המלות המאוחרות, שבאו ביונה : 
,המיל" (אי, די), ,בשלמי*" (א', ז'), ,וימן" (ב!, אי), , ספינחז א וו 
,וישתוק" (א', י"כ) ועוד, גם תפלתו. של יונה מאוחרת היא לגמרי ומזכירח 
את טזמורי:תהלים, 
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ואם:בן, אימתי נתחבר ספר זה? 
בפי הנראה, נתחבר בשעה שעברה ארץ:ישראל מידי התלמיים לידי 
הסיליקיים, שעה שקטה הגיעה או ליהודה, וכל הספרות של תקופה זו 
היתה מלאה שאלות עולמיות כ לליות, ולא שאלות לאומיות, שהן 
מופיעות ביחוד בשעת כפיה ורדיפות ומלחמות, שאיזה עם סובל מהן. 
שיר:השירים וקהלת, פירותיה של הקופה זו לפי דעתנו, מתעסקים בשאלות 
עולמיות בלבד, ובשאלות כאלו מתעסק גם ספה יונה , 
ב) תכנו של הספר, הוא כולל לא איזו נכואה, אלא ספור של 
מאורע אחר, שאירע לנביא, שנזכר בכתבי:הקודש (במלבים ב'). 
אגדה תלמודית יפה מספרת: כשבא אלכסנדר מוקדון לארץ אחת רחוקה 
וגלה במשפטו את עוות:הדין השורר בארצו, שאלו אותו שופטי:הארץ, אם השמש 
זורחת בארצו ואם יש בה צאן?---ועל תשובתו. החיובית השיבו הם מצדם, 
< שבודאי זורחת שם השמש רק בזכות הצאן, כי בנייהארם, שאינם שופטים 
משפט:צדק , אינם ראוים לאור:השמש, ומעין זה אנו מוצאים גם בספר 
יונה, דבר ה' היה אל יונה כן אמתי- הנביא ללכה אל העיר נינוה ולהנבא, 
שה' יביא עליה רעה, אם יושביה לא ייטיבו את דרכם. נביא זה, שהוא 
יודע את חסר:ה' ויהד עם זה הוא שונא את האשורים בתור מדכאי:עמו, 
בורח. "מה" ואינו רוצה למלא את משלחתו. וזהו הרבר הלאומי היחידי 
שבספר , האשורים הם אויבי ישראל ומחריבי ארצו, ולפיכך אין. הנביא 
וצה בתשובתם, אבל יש כאן גם רעיון אוניווירסאַלי: | כשהאשורים ישובו 
בלבב שלם-- מיד יושיעם ה', ממש כמו שיושיע את ישראל השבים בתשובה. 
הרי שכל העמים שוים לפני אלהי:ישראל, ותשובה זו תכונתה שונה מאותה, 
שעליה הכריזו הנביאים הראשונים, התשובה ההיא היתה השובה מתגלית 
בהטבת המעשים הלאומיים:החברותיים במשך זמן ארוך, בעוד שתשובה זו של 
יונה די לה, שישובו האשורים ב ל ב שלם ברגע אחד. זוהי הכרה תיאולוגית 
מאוחרה, יותר מרוממת מצד החשיבות, שיש בה לטהרת הלב והמחשבה, אבל 
פחות אמתית מפני שהיא פחות היסטורית : בהיסטוריה אין השובה על 
מעשים רעים אלא במעשים טובים... 
יונה בורח מאה ה' אל חוף:יפו (בימי ירבעם השני בוראי עדיין 
לא היה חוף כזה בידי ישראל) ויושב | באניה הולכת תרשישה. בדרך 
קטה סערה גדולה והספינה היתה בסכנה. הנוסעים התחילו מתפללים איש 
איש אל אלהיו, ורביהחובל פונה אל יונה בבקשה, שיתפלל גם הוא. יונה 
מספר לו מה שעשה ומכיר, שבשלו כל הסער, ועל:כן הוא מבקש, שיטילוהי 
הימה, רב:החובל מתחלה אינו מסכים לזה, אך לסוף הוא מוכרח לעשות 
כך -- והים נח מועפו. ‏ את יונה בולע רג גדול, וממעיו משמיע יונה את 
הפלתו. שכנראה נתוספה בספר אחר:כך, כי אין חיא מוכרת אפילו במלה 
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אחת את המאורע של יונה הדג מקיא את יונה על היבשה כמצות:ה', 
ואז הולך הנביא ‏ אל נינוה, כל זה מצייר באופן בולם את הפתגם הנבואי 
הידוע: ,אריה שאג--מי לא יירא, ה' דבר--מי לא ינבאצ'--.יושבי נינוה 
שומעים בקיל הנביא ושבים אל ה' ויונה מצטער על זה ואומר, שידע מראש, 
שה' יפלח להם, שהרי רב:חסד הוא, ולפיכך לא רצה למלאות את משלחתו 
ולהציל בוה את אויבי עמו. ה' אינו משיב לו על זה כלום. יונה יוצא 
מחוץ לעיר בשעת חום גדול וה' מזמין לו קיקיון למחסה. ובעלות השחר 
עולה תועלת ומתליעה את הקיקיון.יונה קץ בחייו. ומכקש את טותו, ואז 
מרעים אליוקול:ה' הנפלא: ,אתה חפת על:הקיקיון. אשר לא:עסלת בו... 
ואני לא אחוס על נינוה העיר הגדולה, אשר יש בה הרבה משתים:עשרה רבו 
אדם, אשר לא ידע בין:יטינו לשמאלו, ובה מה ר ב ה+!;יונה, ד',. י'--י"א), 

ראויה היא, איפוא, נינוה, שהנצל אפילו רק בזכות הבהמות, ומכל 
שכן בוכות שתים:עשרה רבוא של בני:אדם, ובע תינוקות, שלא טעמו 
טעם חטא! 

מוסר. נעלה מזה אי:אפשר למצוא בספרוה העולם כולה! כי מה 
יכלה הנצרות להוסיף עליו?... 

6 3 בןדסירא. 

א) בן:סירא בפפרותנו העתיקה. בןכירא הוא הספר 
הראֶשון, שעלינו' לרבר עליו עכשיו, 

אך קודם:כל נראה, כיצד התיחסו אליו חכמי התלמוד. 

במשנה (סנהדרין, = י', א') אנו מוצאים: ,ר' עקיבא אומר: .אף 
הקורא בספרים חיצונים" (אין לו חלק לעולם :הבא). ובגמרא אומר רב 
יוסף: ,בספר בן:סירא נמי אסור למיקרי"---והגמרא מביאה כמה פסוקים, 
שבשבילם אפור לקרוא בספר בן:סירא; אבל דוקא הפכוקים הארמיים 
הללו אינם בבן:סירא שלנו, ובברייתא שנינו: ,ספרי בן:פירא וכל ספרים 
שנכתבו מכאן ואילך אינם מטמאים את הידים" (תוספתא, ידים, ב', ג')--, 
ואולם התלמוד בעצמו משתמש במלת ,דכתיב" ביחס אל פסוק לקוח מכן. 
סירא כמו שהוא עושה ביחפ אל פסוקי כתבי:הקודש ואומר על פסוק ממנו 
,ומשולש בכתובים" (ב"ק, צ"ב ע"ב) 0 פסוק אחר--,שנאמר" (עירובין, 
ס"ה ע"א), ובכלל, מספר הפסוקים המובאים בספרותנו העתיקה מספר בן. 
סירא עצום הוא מאד: 82 לקוטים מספר זה נמצאים בתלמוד וכספרות 
העתיקה שאחריו ומהם מצאנו כבר 66 בחלק העברי של בן:סירא שביריפו, 
ואם השאר חסר, חרי חפר = לנו עדיין גם החוק החמשי מכל הספר במקורו 
העברי, נראה, איפוא , הדבר , .שספר בן:סירא היה רעמ בעם במשך 
כמה מאות שנה אחרי שנתחבר ושבעלי:התלמוד הראשונים טדיין הי 


היסטוריה. ישראקית 4 | 


מפקפקים, אם לחשבו לה,כתובים" או להספרים ה,היצונים". גם ר' פעדיה 
נאון השהמש בו במקורו. על יסוד זה צפו החכמים מראש, שבזמן מן הזמנים 
ימצא גופו העברי (הרכבי), ואמנם, בשנות 1896--1809 נמצא 5]+ ממנו 
ב,גניזה" ‏ הישראלית העהיקה שבקרבת קהירה (פוסטאט) ביחוד על:ידי 
שלמה שבטר. מציאה גדולה זו הוכיחה למדי, שספר בן:סירא היה 
בעיני ה ע ם כאחד מספרייהתנ"ך: במקורו העברי יש ,קרי וכתיב* ונוסחאות = 
שוניםן אבל מפני שסוף סוף היה רק ספר:עם ולא ספר קדוש, לא היו 
מדקדקים. בו כל:כך ושנויי:הנוסחאות והשבושים נתרבו בו באופן מבהיל, 
חכמים אחדים נוטים לחשוב לנכון את ה,קרי", אבל אחרי הוכחיתיו של 
דוד כהנא ב,השלח" (כרך י'ח) צריך לבוא לידי מסקנה, שלבל הפחות 
לפעמים. ה,בתיב" יותר נכון הוא מן ה,קרי". וכן אפשר לומר כבטחה, כי 
דעת | החכמים היחידים, שבן:סירא העברי אינו המקור, אלא תרגום מן 
המאה העשירית, אינה מיוסדת. 

מתוך התוםפתא המובאה למעלה (ידים, ב', ג'), שכתוב בה ,ם פר* 
בן סירא" בלשון:רבים, יש לראות, שבן:סירא היה מהולק לספרים אחדים. 
ואמנם, במקור העברי הנמצא בידינו יש שלשה ספרים מתוארים בשמות 
טיוחרים ((,מוסר:בושת", ,מוסר לחם ויין יחדיו", ,שבח אבות עולם") ובתרגום 
היוני--עוד שנים (,מעשי אל", ,מופר חכמה"). | 

בשעה שנתחבר ספר בן:סירא היו כל כהבי:הקודש (חוץ מרניאל) 
מצויים כבר ובעוד מספר מסוים של שנים נעשו ספרים קדושים לאומה, 
= בעוד שבן:סירא לא נעשה ספר קדוש, אחד מ,כתבי:הקורש'. וכי ‏ יש 
-להצמער על זה -- הן ולאו, | מצד אחד, אילו ' היה מתקבל לתוך 
פתבי:הקורש לא היתה לשונו מתקלקלת כל:כך, לא היה חסר לנו החלק 
החמישי ממנו והיה בידינו מקור חשוב בשביל ההיסטוריה והלשון העבריות 
של הימים הללו -- ומצד זה חכל שלא נתקבל ; אבל מצד אחר, אין לנו 
להצמער על זה ביותר הואיל ובן:סירא לא הוסיף על פתבי:הקודש כמעט 
כלום! החלק הפילוסופי שבו מצוי באופן יותר עמוק באווב וקהלת 
והחלק המשלי שבו מצוי ביתר עווז במשלי. אין בו חלק מקורי 
וחדש של היצירה הישראלית הלאוטית, אין בו השקפית מקוריות ישראליות 
על הדת והחיים, שאין למצוא אותן בשאר כתבי:הקודש, ולפיכך לא 
הכניסוהו לתוך התנ'ך. טעות היא בידי החושבים, שאך שמו המפורש של בן 
סירא גרם לכך: ,חכמת:שלמה" נשארה גם:כן מבחוץ, אף על פי ששמו של 
שלמה נקרא עליה, הכמינו קובעי:התנ'ך חשו בחושם הלאומי, שבקובץ של 
כתבי:קודש, מבחר טגולות האומה, יש מקום רק לספרים, שנשמת האומה 
נתנלתה בהם בעצם חדנשה ובעצם מקוריותה--וחדוש ומקוריות כאלה א ין 
למצוא/ בבן:סירא, | 
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יחר עם זה אין להכחיש, שבן:סירא הוא ספר מלא יראת:ה'. ומופר 
עברי יפה ומראש אפשר היה לשער, שלא ידחה מספרות האומה בועם 
ובנדוי ולא יאבד לגמרי, ואמנם כבר ראינו, שהובאו פסוקים ממנו בכל 
הספרות העתיקה, מן ההלמוד ער ר' סעדיה גאון (במאה העשירית לספה"נ) 
ור' נסיס מקירואן (במאה הי"א), 

ב) מחברו וזמנו, מי הוא בן:סירא?-- אין אנו יודעים מחייו 
כמעט ולא כלום. אבל כלום הרבה יודעים אנו מחייהם הפרטיים של שאר 
גדולי:ישראל: זהו רשום מענין ברוח העם הישראלי: הוא. שומר. שמירה 
מעולה את הספרים אבל אינו מתענין כלל בבעליהם (,הלואי אותי עזבר 
ואת תורתי שמרו",,.). בתלמוד אי[ שמו הפרטי של מחבר הספר שלפנינו 
נזבר (בן:סירא הוא שם המשפחה), בהקדמה לתרנום היוני של נכדו הוא: 
נקרא בשם ישוע (16505) ובטכסט העברי--שמעון. | משערים, ששמו 
היה שמעון, שהרי נקרא כך בספר העברי המקורי ובחתימת התרגום 
הפורי, ‏ אלא משום שהשם ישוע היה רגיל על לשון המעתיקים מפני 
שכך נקרא נכדו המתרגם, לפיכך קראוהו כך. אבל אין וה מתקבל על 
הרעת' מפני מעמים שונים, ראשיה, קשה להניח, שכל המתרגמים (חוץ מןן 
הפורי) יטעו בשם הפרטי, ושנית, הרי נכדו -של בן:סירא קורא בתרגומר 
היוני לזקנו (פ5פַק9ע) בשם ישוע, וקשה לומר, שגם לו נתחלף שמעון 
בישוע. ובכן נראה לנו לודאי, ששמו האמהי היה ישוע, כמו שנקרא ברוב. 
התרגומים, ומה שנקרא בפנים העברי בשם ,שמעון" הוא מטעם זה: בפרק נ', 
כ"ר כתוב: ,יאָמן עם |שמעון חסרו ויקם לו ברית:פינחפ', והמכוון ב שמעון זה 
הוא שמעון בן יוחנן (הצריק), כנראה מן הענין; אחרי פסוק זה באו עור שני, 
פסוקים (ב"ה---כ"ו), שאין להם שום שייכות לכאן וכנראה נשתרבבו לכאן מאיוה: 
פרק אחר; ואחרי שני הפסוקים. הללו באה בפסוק כ'ז החתימה ,שמעון 
בן ישוע בן אלעזר בן:סירא". אם נרחיק אה שני הפסוקים המשורבבים 
מכאן ‏ יעשה לאפשר, שטעה המעתיק בשם ,שמעון", שבא בפסוק כיר 
ומדבר בשמעון הצדיק, וחשב אותו לשמו של ה מ הבר, וכשהוסיף את. 
החתימה משלו, כהב שם שמעון לפני השם ,ישוע", ובאמת שם המחבר 
הוא ישוע ושם אביו אלעזר ושם אבי:אביו | סירא, ועל שם אבי:אבוור 
נקרא. גם ישוע--בן:סירא, . כנראה, ‏ היה ישוע בןסירא מכה הסופרים 
היה נם:כן מלמד תיניקות (כי אף הסופרים שבתלמוד הם מלמדי:תינוקות), 
וספרו זה, כספר משלי (,שמע, בני", ‏ ,בני !*) נתחבר בשביל תינוקות של בית: 
רבן. הם שננו את הפתגמים המופריים הללו, שהרבה מהם אסף בן:סירא מפי 
העם והרבה חבר בעצמו, ‏ ביחר עם דברי הנביאים. ולפיכך .רגיל גם , 
במשלי גם בבןיסירא הדבור:. ,בני", ‏ ראיה לדבר, שבן:סירא היה מלמר, 
יש להביא ביחוד מתוך פרשה נ"א: ,אני נער הייתי וחפצתי בה ובקשהיה* 


י 
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(נ'א, י'ג), שבה נאמר: 
פָּוּ אֶלִי: סכלִים' ולינוּ בָּבְיִת ד מַרְר שי אי כיט) 
תשמח נפשי ב ישיבתי | ולא תבושו בּשירתי (ניאי כיט). 
מפסוקים אלה נראה ,: שהיה לו בית:מדרש או ישיבה, שתלמידים 


היו מתכנסים לתוכו כדי ליהנות | מחכמתו של בן:סירא, | שכנראה היה 
אדם מלומד, עבר ארצות. הבות וקנה הרבה חבמה, הוא היה בן:דורו של > 


| שמעון השני. הצריק (עיון למעלה, 8 51). נכדו, שהרגם את ספרו, עשה 


את הרגומו, כמו שנראה מהוך הקדמתו להרגום זה, בשנת 192, והוא קורא 
למחברו בשם ,וקני", כאמור ! ובכן בודאי חי בעל ספר בן סירא 70--60 
שנה קודם,\ כלומר, לערך בשנת 20% לפסהנ"ו, גם מתוך הספר גופו נראה, 
שבן-פירא. חי: בזמן שארץ:ישראל היתה עוברת מיד. ליד : 


מַלְכוּת מגוי אֶל גי תּפוב בּיָלַל הָמַס גְאיֶה (י', חי), 


וזה אירע בימי אנטיוכום הגדול (בשנוה 219--198), . 

ג) תכנו של הספר. בן:סירא מהחיל את ספרו בשבח:ה,חכמה" 
במובן ה,סופואה" - היונית:. אך הבדל ‏ עצוש . יש. בין. החכמה היהודית 
ובין היונִית : אצל- היונים ,הכמה" זו כוללת בהוכה את כל המדעים 
המדויקים, וקודם:כל---את חכמת:הטבע , שאליה נתוספו אחר:כך הפסיכו- 
לוניה, ומסוציולוגיה 1 .ובל המדעים , הַללו נולדו: על . יסוד ההגיון, | אצל 
היהודים יש תכונה אחרת' ל,הכמה": היא לא חכמת:הטבע, אלא 
הכבמת:ההברה, שהיהודי צמצם )בה ' את :כל מחשבותיג, : ותכנה 
היא--ה מופר החברותי, חכסה זו היא היא. המחפרת. את. הארם 
ומעט מאלהים", היא כמעט מעין התגשמות אלהית, מעין ה,שכינה", כפי 
שנצמיורה בדמיונם. של בעלי:האגדה , ו,חכמה" זו נזכרת. כבר. בתהלים , 
המשורר הולך ומתאר את. יפי הטבע ומסיום + ,מה רבו מעשיך, ה', כולם 
בחב מה עשית" (ההלים, ק'ד, כ'ד), וה,חכמה* מתוארת במשלי. ח'--מ' 
(ביחוד ח', כ"ב--ל"א) ממש בתור בהיה אלהית כה ,פופיאה* היונית. ,חכמה' 
זו מוזכרת גם בקהלת, אלא שהאחרון. אינו מסתפק בה, כי בן:סירא. אינו 
מניע למדרגתו של קהלת בהשקפתו על חכמת:העולם. הוא דומה הרבה 
יותר למשלי, ב,חכמה* שבמשלי, כך אף ,חכמתו", שהוא מרבה להללה 
בפרק הראשון מספרו ושעל שמה נקרא כל ספרו ,חכ מת ישוע בן סירא", 
ברובה היא אותה חכמת:החיים, שאינה אלא שוסר מעשי. זהו אותו המוסר 
בעל:הביתי, שאינו אלא 976)--4--6ז6!, כלומר, חכמה זוחלת על הארץ, 
שאינה מתרוממת ' עד לירי אצילות עליונה .| ,חכמה' כזו הוא, למשל , 
הפתנם הידוע : 
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פּלָאות מִמִ אֶל תדרוש = ּמְכָפָה מִמֶּ אַל מחָקוּר 


בְּמָה שהורשית התמוני ואין ל עסק בּנְסְתְּרוּת (ג'.ב'ח-- -*. 


(בתלמוד מובא פתגם זה מבן:סירא בשנוי נוסח קצה : ,במופלא ממך 


"=" תדרוש" ו.ו', חניגה, י"ג ע'א). או למשל הפתגם הזה : 


זאַהֶב (לפשף לָעַרָר ‏ ולשלטון עור (עָיר) הַבְאַף ראש (די, 1" 


כל אלו אינן מדות נעלות ביותר , אף:על:פי שהן ,טובות ו,מועילות 
בחיים המעשיים . אמנם, פוגשים אנו בתוך הפתגמים ממין זה נם פתגטים 
יותר נעלים ' 


[(דיב ו]/מושל ושופט נכְבְּרוּ [(איון גָדוּל מִיִראהאָלהים (י!, כ"ר), 


אבל בןיסירא משלים גם עם כל מה שמורה ה,חכמה המעשיה'.. . 
באנאליים ביותר הם. פתגמים מעין אלה : 


> עַת הָמון (מהומה) שמר וּפָּחָד מו ואל נְפֶשָךּ אל תּכוש. 
בי יָש בּושָת מַשָאת עִי וש בּוּשָת בְּבור וְח] (ד', כ'--כ'א). 
עצות טובות הוא משמיע לאבות, כיצד להתנהג עם בניהם: 
בנ לף-יפר אוְתֶם ְשָא לָהֶם נָשִים בּנְעוּרִיהֶם. 
בת לך--נצור שאי ואֶלתָּאִיר אֶלִיִהָמפָּנִים 
הוצָא בַת וְיְצָא עַסֶקי ְאָל,נכר נָבון הַפְרֶה (ז', כ'נ--ב'ה), 
= הוא הולך הלאוו הואג" בדבר הבגות : 
בת לאָב--מטְמנת שקר: דאֶנָה תַפְרִיִע (נוּמַה), 
כי מִבֶּנָר. יְצָא עש וּמִאֶשֶָה רְעַת אִשֶהּ | (מ'"ב', ט'--י"נ) . 


התלמוד (סנהדרין, ק' ע*ב) הרגיש בגסותה של כל אותה הפסא 
ושאל, שמא לא נתקבל ספר בן:סירא ‏ מפני שיש בו פפוקים כאלה. -- 
ובן:סירא בכלל רחוק הוא. מן המוסר הנאצל, שעליפיו | אין לגמול לרשע 
ברשעתו וצריך להיטיב. אף עמו. הוא משיא עצה שלא לעזור לרשעים : 


אין טוּבָה לְמְוּת רֶשָע ונם צָרָקָה לא עַשָה. 
ְּלִילְתֶם אל תפּן לו= למָה בֶם יקְבּיל אי ?(ו"ב, ג'---הי). 


זוהי התיחסות של אדם בלתי:עמוק ביותר, שהוא מרפרף עליפני 
הענינים. ובינוניות ושטחיות אלו מתגלות בספרו פעם אחר פעם. הוא 
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זיעץ, למשל, להיות מהון. ולא לרדוף אחרי תחבולות. והמצאות חדשות: 
בני עומד) בּמָקד וּבד המֶה)לֶ = = ובמלאבת המננשן (י"א, כ'), 


הוא יועץ להשתמר מזלילה וסביאה : 
אל תּהי זולל וסיבא ומאוּמ(ה) אין בַּכִּים. (ניח, > ל"ג). 


/ 


יפה :ונכון : הוא הפתגם האהרון," אבל אותו יודע' כל אדם המוני, 
זדומים לו. הם הפתגמים, שמטרהם להראות, כיצד ראוי לאדם להתנהג 
בשעת:צרה: קודם:כל צריך הוא להמלך בידיד נאמן, אחר:כך הוא צריך להמלך 
בכליות:עצמו, ואחר:כך להתפלל אל ה', שישלת לו את ברכתו, ואחרי שישתמש 
בכל האמצעים האפשריים ויצא ידי כל החובות שבעולם, יעשה את 
מעשיו בנפש שקטה... 

אבל צריך להודות, ‏ שבן:סירא. אינו ‏ חפר גם פהגמים. לאומיים 
ודתיים עמוקים: 


הושע מוצק ממְציקיו וְאַל תְקוּץ רוּחָף ממשפט יושר. 

הָיָה כְאָב ליתומים ּתמוּר בעל לאֶלמנות. (דִ', ם'--י'), 
אל תִּכִז לְאָנוש בְּמַר רוּח-- = זכר כִּי יש מָרִים וּמַשָפִּיל (ז', י"א). 
מאר מָאד הַשָפִיל אוהי = | | כּי הקות אניש רמה (ן', י*ז). 


פתגם זה האחרון ‏ משמיע גם ר' לויטם איש:יבנה (אבות, ד', ז'), וכשם 
ששמואל ‏ הקטן השתמש בפסוק ממשלי ,בנפול אויבך אל תשמח" בלי 
שהזביר את משלי, כך אין ר' לויטס מזכיר את בן:סירא. נראה, שהפתגמים 
היו רגילים על לשונם של בעלי:המשנה ולפיכך לא היו מדקדקים לקרוא 
בשם אומריהם הראשונים. ועוד פהגם אחד עמיק:שבעמוקים יש בבן:סירא: 
אל מִָלִים איש שב מפֶּשַע- | | וְכַר.כִּיבָלָנוּחיָבִיס (ח', ה). 


3 


באיווננליון מובאה אגדה: פעם הביאו אשה זונה לפני. ישו הנוצרי, 
אמר? מי שמרגיש ‏ עצמו. נקי מפשע יידה בָה את האכן הראשונה--ולא 
נמצא אדם כזה. אומרים, שזוהי גולת:הכותרת של המופר הנוצרי, אבל 
באמת מקורם של רברי ישו יש למצוא בפסוק זה שבבן:סירא, 


אל תְּהַלל אָרֶם בְּתְאָרי. ‏ . וְאַל תעב אֶרֶם מִכנער (י'א,. ב'י).. = 6 
> וני לא היה משלים לעולם עם פתגם כזה. כך היה יכול לומר רק 


יהודי ‏ מקורי, דקות ההבנה ומעוף פילוסופי:דתי רם יש לראות גם בפסוקים 
אל - = 


היטיב לצרּיק ּמְצָא תְשָלוּמתי אִם לא מִמְוּ- מניהוה) (י*ב, ב'), 
אֶשָרִי אנוש לא עצב פיהו ולא אבה עליו הין לפ (י''ד: אי 
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בלומר: אשרי האיש, שלא הכהו לבו על מעשיו וירעותו לא הצינה: 
איתו למשפט לפני עצמו, אהו פתגם לא:שטחי כלל. הרבה פתגמים יש 
בבן:סירא, הנובעים מתוך עומק הבגת החיים: 


לבדאָנוש גיד שָעיְתִיו משבעה צופים על מִצְפָּה (ל"ן, ו"ר), 
זכיר חָקוּ, כּי הוא חקי לו אֶתְמול וּלְך היום (ל"ח, כ"ב). 
כל מְאֶרֶץ אֶל ארֶץ יָשוּבי = = וְאַשָר מַמָרוּם-אֶל מָרוּם: (מ', י"א), 


הפסוק האחרון איווננליוני היא בפגנונו ובכלל לקחו האיוונגליונים 
מבן:סירא. הרבה, 

ד) השקפותי ו הדתיות, גם בזה מעורבבים הפתגמים הבאנאליים 
בפהגמים יותר נאים: : 


בְּבָל לְבְּדּ פָּחַר אל ואֶתפְּהָנָיוהַקְדִּיש. 
בְּכָל מאורֶך אָהוב עושף וְאֶת-מ שַרְתָיו לא פעזב. 
בד אל גְהַבָּר כּהָן ְתן הַלָקם כּאשר צוּיתֶה וכו' (ז', כ"ט--ליא), 


| כלומר: ,אחוז בזה וגם. מזה אל תנח ידך". ואמנם, כך היו נוהגים בזמן 
הבית השני י אפילו רוב .ןה-פופרים" וה,תפירים". בשנוי:נוסח קצת נמצאים: 
דברים אלו גם בפרק ל"ה, י"א--י"ד, ‏ ובכלל נראה, שבן:סירא. מצרר. 


בוכותם של הכהנים, | הרבה הוא מתעכב בתאורו של אהרו, ונפלא הוא. ' 


ציורו ‏ מן הכהן:הנדול. חמעולה שבזמנו--שמעון הצדיק,--ציור | שכבר 
הבאנוהו למעלה (5 81), אנו רואים בראר, שפניגור זה לקרבנות ולכְהנים החוק: 

הוא כבר מרוח הנביאים, ולא לחנם לא נתקכל ספרו להוך כתבי:הקורש. 
אבל עוד איריאלי הנביאים מפעמים במחנה ישראל. יש בבן:סירא גם 
פתגמים יותר נעלים: 


ִּי אֶלהִי מִשְפָּט הוא ואִין 8[ ו = ו"ד--ט"ו), 


הקרבנות אינם משחדים את ה', 

למעלה הבאנו את התכונות המשותפות, שיש לו לבן:סירא ומשלי, 
עכשיו ננסה להראות, במה דומה בן:סירא לאיוב, קהלת הלימ ואף דמיון 
זה מראה לנו, שבן:סירא לא הוסיף כלום על הרכוש הלאומי הרוחני של 
ישראל. 

כאיוב כך מתאר אף ב]:סירא בצבעים יפים ובהירים את חכמה:האלהים 
(מ"ב, ט'ו--מ"ג, ל*ג), אלא שבתאוריו הוא מרחיק ללכת מאיוב, הוא לא 
רק משבח את האלהים, אלא גם מצריק את 8 . הי השיטה הפילוסופית. 
האופטימיסטית, שלתוכה ' נכנסה > נם צדוק:אלהים (18604:66) ושהיתת: 


2-ל 
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העמת במאה התשע:עשרה ועיקר מחותה היא--,להגיד, כי ישר ה' ולא 
עילתה בו", כל זמן שבני:אדם עומדים על מררגה שפלה של התפתחות, 
אין מקום לשאלות על צרקת:ה', שאלה זו בוכ ל ועולה רק אחר זמן פחות 
או יותר ארוך של התפתחוה. ביהודה נולדה שאלה זו עור בימי בית ראשון, 
אבל היא מצאה לה שם תשובה מפפקת: ה' הוא הטוב המוחלט, אלא 
שהאדם הוא רע.. אך בימי: בית שני הגיעה השעה, שבה שוב לא היתה 
השובה זו מספקת: הלא פנגעים רעים יש בעולם, שאינם הלויום 2 
כרצונו של האדם, בגון רעידת-אדמה ומזיקים שונים ; ואם כן, היכן. היא 
צדקתו של ה+-- ואו מופיע האופטימיפמום הפילוסופי: ,את הכל עשה 
פה בעהו". כל מה שנמצא בטבע יש לו איזו הכליה. טובה, הרי. לך 
קצמחים, שיש בהם פם:המית ולכאורה אין בהם שום צורך, ולא זו בלבד, 
אלא שמויקים הם, אם נשהטש בהם בָמדה נדולה: אף. להם יש תפקיד 
טוב בבריאה, שהרי יפים הם לרפואה אם נשהמש בהם במדה קטנה. כל 
דע יש לו תפקיר ‏ טוב בעולם, שבשבילו טצר ושבזמן מן הזמנים 
ימלאהו, עולמנו הוא הטוב שבעולמות, וכשאדם פובל הריהו בעצמו 
מתחויב בנפשו.--זוהי שימת צדוקיהאלהות, ושיטה זו ספקה את רוחם של 
גדולי:הפילוסופים במאות הי"ז והי"ח כלייבניץ, וולף וחבריו, ולא עוד, אלא 
שהיא נתנה דחיפה חדשה להמצאות חרשות בעולם:המדעים. מצאו איזה 
עשב, שלא ירעו את תכליתו המוצה, והלכו לבקש תכלית זו---ומתוך כך 
הכירו בהכונותיי עד שמצאו בשבילו איזה תפקיד מועיל. זמוב באמת. 
"התחלתה של שיטה זו נראית כבר בבן:סירא: 


מַעַשָ)ה אֶל כְָּלָם מובים , ְכַל צורֶך בַּעַתו וספיק:-- - 

אין ל(א)מר: נָה רָע מִנֶּי ִּי הַכּל בְּעַתו ינִבָּר (ל"מ, ט'ז וכ'א). 
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אש וּכְרִד. רע וְרְבֶר ָּם אֶלָה לְמִשְפָּט נו(צרו), 

חותדשן: עקרב וְפְתָן רב נְקמות לְהחְרִים (ְרְשעִים),- 

כָּל. אֶלָה לְצַרִכֶּם נִכְרְאו וְהַמָה באוצר. ולעה יפקדו (ל"ט, כ'ט--5'), 


זפרקים אלה (עיין ביחוד מ"ב, ט"ו ואילך) שיש בהם צרוק:האלהות, 
שופעים טרמינים פילוסופיים דקים. שבן:סירא משתדל להגדיר בהם -- 
אולי בפעם הראשונה בספרות העברית--את מהות:האלהים : ,לא. נוסף 
ולא נאצל ולא. צריך כל מבין" (מ"ב,. ב'א); ,וקץ דבר. הוא הכל; נ[גד|לה 
עוד, כי לא נחקור, והוא - מכל:מעשיו" (מ"ג, כ'ז--ב'הח). 

הכונות משותפות יש גם לבן:סירא ולההלים. הפרק נ'א שבבן:סירא 
הוא אחר ממזמורי. תהלים לכל 0 המחכבר מודה לה' על חפרו , 
שהצילהו משחת ומיד שבקשי:נפשו : 


0 ,= יוסף קלוזנר 


ספרה שמך: מַעזדהן'. כִי פריף ממָות נפשי. 

הֶשַכְתָּ בשרי מִשְתַת. שאול הַצַלְתָּ רַגלי 

ממוקש צופי סְלַע (צלְעי) מיר מבקשינָפָשי 7 - 

ַתְגָע לְמות נפש', חִיתי- לְשָאול פַּחִתּילת 

וְאֶפְָּה סבִיב ואי עוזר אָפּה פומךּ-וָאָין: 

רה אֶת ִתְמיניהוה; ַחִסְרִיו אָשֶר מְעולֶם... (נ'א,. ק'--ח') 


ומסיום "ב,הודו* וב,הללויה", וכסופם פסוק מתהלים קט'ח, '"3 (שאפשר 
נםיכן: שתהלים שאלוהו ממנו). 
יש דמיון גם בין בן:סירא ובין קה לה, אלא שהראשון ‏ אינו | עטוק 
כהאחרון. האופטימיסמוס שבספר בן:סירא גם:כן מעורב הוא בפיסימיסמוס 
(,בי תקות אנוש רמה'), כקהלת כן גם בן:סירא יועץ להתעננ בעולם 
הזה, כי המות הלא אורב לנו , +אם לא היום אז מחר ישיגנו : 
אם יש ל שרניותנפשך: = | וְאֶם ןש לך הימיב לָדּ 
וּלְאֶל יָדִך (אם יש לאל ידך)-הדּשן .! 
זבור: כ י לא בשאול תעַנוּג = ולא מוֶת יְתְמַהְמָהּ 
והוק לש: ול לא הגד לךּ. = (ילד,: י"א-- --ו"ר), 
תן לְאֶח ופנק נפשףי כּי אין בש אהל ל בק ש תע נג. (ייד. מו 
כּפַרח עַלָה על עץ רענן. = שוַּה נוּבל וְאֶחָד צימָהי 
כן דורות בֶטֶר נדֶם: = = אֶחָר גוע ואה גזמל = (ויה- י"ח). 


דוגמתם של שני המאמרים יש בתלמוד: ,בני, אם יש לך היטב לך, שאין 
בשאול הענוג ואין למות התמהמה* וכו' ,חוק בשאול מי יגיד לך? בני ארם 
דומים לעשבי שר הללו נוצצין והללו נובלין" (עירובין, נ"ר ע'א), אבל כל 
השקפה זו | על ההיים והענוגות:החיים דומה מאד לאותה של קהלת. 
ולקהלת דומה בן:סירא גם ביחוסו אל הגשים (עיין לטעלה, 6548: 
וצריך לזכור, ₪ קהלת אינו קיצוני ביותר בנידון זה : למרות דבריו 
הקשים. נגד . האשה , הוא נשאר יהודי ואומר : ,ראה חיים: עם האשה 
אשר אהבת" (ט', ם'); וכן הוא גם בן:סירא : 


אשה טיבה אשרי בעלָהּ ומספר יָמִיו כְפָלִיִם וכייוי א'). 
תואר אשֶהּ (יְ)הלִיל (ואיר) פָּנִִם | = ועלכָּלדמַחמר עין וְגְבָּר----- 
נה אש ראשית קנין. עזר ומבצר וְעמוּד משָען (לייו: כי'ז-כיט). 
הב (יְחָבר לְוְעַת יְגְהֶנ. וּמִשְנִיהֶם- אֶשֶה משַכָּלֶת (מי. כ נו, 


התיחסוה שלְילית ל ג מ ר י לאשה היתה נוהגה בתוך הנוצרים, שבזה הי 
תלמידיהם של היונים (ירועה היא האגדה היוניה, שהאשה פאנדורה היתת 
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סגורה בתבה, וכשיצאה משם יצאו. עמה החטא והמות), אבל ביהדות היו אף 
הפיסימיפטמים מתפשרים עמה מפני שרצו -בקיום העולם: הם נשאר 
ריאליסטים אף כנדון זה: ובן+םירא היה יהודי גמור, טפוסי. דבר זה נראה גם 
מההיחסותו החיובית של בן:סירא אל תענוגות:החיים בכללו " 

למִי היין חַיים לְאָנוש-- אם יִשתְּנוּ בְּמַתְכְּני. 

מה חַיִים חָפַרדְהַיּין. = = שהוּא מראשית ל(שמַחָה נוצָר ? (ל"א. כ"זו. 


בןיסירא מורה את דרכי:ההרבות במסבת רעים: 
בְּמְקוּם היין אֶל הַשָפף שיח > ּבלא מִזְמר. מַהדהשפּך שיח, 
ּבְל(א) עת מה הִתְחִפֶּם 1‏ (ליב, ד'). 


כלומר: בשעת היין אין מקום 5 <תורה , מפני: שעל:ידי שיחות 
עיוניות בשעה משתאות 0 לנהוג | קלות:ראש בשאלות | השובות , 
נראה, שהיו בימיו עורכים בא'י משתאות דוגמת אותם של היונים,. שבהם 
ג" הפופיסטים משוחחים שיחות קלות ע"ד ה,חכמה" בַתור ,תבלין" לפעודה. 
בן:סירא היהודי מבין, שאין לעשות את התורה פרפראות לסעודה... 
בן:סירא אינו אוחז במשפטים:קדומים. ידוע , שבני:האדם הקדמונים 
(ואף הכפריים ברוסיה עתה) בועטים ברופאים ואינם רוצים לקבל מהם 
עזרה, כך  ,‏ למשל , | חיו הנוצרים | הראשונים משמטים 1 טעזרת 


הרופאים, משום שאמרו, ש,דבר ה' הוא רופא". כמובן, היו הרבה באלה 
אף בתוך היהודים בימי בית שני, ונגדם מתקימם 5 

רְעה רוּפָא לְפִי צַרְכּוי כִּי גַם אותו חִלק אל (ליחי א') 

ונס ל(רופא תִן] מקום ולא יָמוּשי כּי נם בו צורך. = (ליח,. ייב). 


: הוא מ'צא. ,הכשר". לסמי:רפואה מן התורה: ,הלא.. בעץ המתיקו 
מים" (ל"ח, ה').. כי בןיסירא הוא אדם מן הישוב ולא נזיר מבלה:עולם , 
הוא יודע את הרע שבחיים \ ובעולם כולו, ‏ אבל כיהודי הוא אף:על:פי:בן 
אוהב את העולם ואת החיים ומשלים עם הרע שבהם, שהרי אלהים יצר 
את המוב ואת הרע כאחד -- ו,מעשי אל כולם טובים" . 

נשאר לי עוד לדבר על ה יעוד הלאומי שבפפר בו:פסירא . 

קהלת. אינו מתעסק בשאלות לאוטיות כלל, כמו שאינם מהעסקים 
בהם לא איוב ולא משלי, \ לא כן בן:סירא, הקופתו היתה הקופת . ה, שקט 
שלפני " הסער", ' הימים * האחרונים, שקדמו להמלחמה. הגדולה \ כהיונות. 
מלחמה זו היתה מורגשת. כבר באוירה של ארץ: ה והיתה. מוכנת על: 
ידו המאורעות ההיפטוריים של אותה תקופה . על:כן לא יפלא, שבן:סירא 
מהעסק בשאלות לאומיות פחות ‏ או יותר, בןיפירא ‏ הוא לא רק 


59 ר'ר יוסף קלוזנר 


לאומי בלבד, אלא שוביניסט במדה ידועה : 
בְּשְנִי גויָם קְצָה נפשי וְהָשלישי אִינְוּ עם : 
ישְבִי שעיר וּפּלָשַת = וגו נִבָל קדר כִּשֶכֶס.. (נ',. כּזֶה--כ'ו). 


מן הפראזה הארסית האחרונה מבצבצת ועולה השנאה העזה, שהיתה 
ביו. היהודים והשומרונים. ויש בבן:סירא. פתנמים חשובים, שהם. מדברים 
בנצהיותו של העם היהודי : 


חַיִי איש מִסְפר יָמִיז וחיי יָשְרְאֶל ימי אין מִסְפָר (ליזי כיהו. 


נפלא הוא ביפיו הפרק ל"ו, שאין דוגמת:יפיו אפילו בתהלים 


השעו אְלהִי הכל | | וָשים פחרך על כָּל הגוים. 
הִנף |יָדף] על עס נכר וְיְראוּ אֶת נבוּרתיף. 

כאשר נקדשת לְעינִיהֶם בָנִי כּן לְעינִיוּ | הַכבד בְִם] 
ידעו כְּאָעָר יָרְענוּ | כ אין אָלהים זּלְחָךּ. 

חדש אות וּשָנָה מיפַתי האָדר יד וְאמץ זרוע. 

הער אף וּשָפוך חַמַהי דַהַכְנִיעְצרוהדוף אייב.' 
החיש קץ ופקוד מועד , ִּי מי יאמר לף: מָה תעשה? 
השְמַּת ראש פאתי איבי הָאוּמַר: ; ן זוּלְתִי! 

אָסוף כלדשבטי יעקב ְ יתנחלוּ כ כימִי קְדם (זכר לקבוץ גליות). 
רחם על עִם נקרא בשמדי ישַרְאֶל בְּכר כָּנִיתָ. 

החם על הרות קדשד. ירוּשָלֶם מכון שבְתך . 
מלָא ציון אֶת הודף וּמִכְּבודך- את היכלך. 

תן עדות לראש מִעשִיך וְהָקם חזון בר בְּשנְדִּי 

ן אֶת פְעַלת קיר וּנְבִיאִיך יְאָמָנוי, 

תשמע תִפלת עָבְדִיך ִּרְצונְד על עִמְּי 

ויָדעוּ כָל אָפְסִי ארץ' כי אַתָּהאֶל [עוּלם]. : 


הפסיקים הללו בלבר | יש בהם די להוכיח, כִי בן:סירא. העבהו 
שלפנינו הוא המקור העברי בשבושים ידועים, אבל לא תרגום מלשון. אחרת! 
יפים מאד הם גם הפרקים מ"ד--ג', שיש להם שם בולל: ,שבח אבות: 
עולם", אליהו נזכר בהם כתור ‏ מכשר הגאולה. על יפוד הכתוב ב,מלאכי* : 


הַבְּתוּב נֶכון לָעַת לְהשְבִּית אף לפני [חרון]; 
לְהֶשִיב ש אָבות על בָּנִים וְּהָכִין ש שבטי זי יָשַרְאֶל (מ"ת 7 


ובפרק נ'א, שיש בו במעט כל ברכות שמונה:עשרה 
וכל הברכות הקודמות לה, ישנם ,הורו למצמיח קרן לבית:דור", 
ובכן-- אמונת המשיח מביתידוד : 
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מכל האמור נראה ברור, שיש לספר בן:סירא ערך חשוב מאד. יש 
לו עַרֶך להרחבת הלשון העברית. הסגנון עשיר הוא, והרבה מלות חדשות 
אפשך למצוא בו (הסתיד, שעיות, גבהן, אונש, גע:גע, מערף, קצפון, עכרון, 
פשרה, מצלחת, פקע ועוד הרבה), ובכלל אפשר להכיר מתוכו את מצב 
לשוננו כתקופה שבין המקרא והמשנה , וכן יש לו ערך מיוחד בכל הנוגע 
להבנה ההיסטוריה של תקופתו, מתוכו אפשר לראות, למשל, את הנגוד 
הסוציאלי והאָקונומי, שהיה בימי בן:סירא בין העשירים ובין העניים + ' 


בד ממ מה תּשָא ְאֶל עשיר מַמךּ מָה תִתְחַבָרל 
מה יְהַחַבָּר פרוּר אֶל"סיר: אֶשֶר הוא נוקש בו והוּא נְשְבָר, 
או מַה יִהְחִכָּר עשיר אֶל ךל (י'ג, ב'), 
מהזיש שָלום צָבועַ אֶל פַּלֶב- מַאִיְן שלום עשיר אֶלרְשז 
מאכל אָרִי פּרְאִימדְבָּר - ּן מִרְעִית עשר דלים. 
הועבת גְאוְה--ְענְוָה ותועבת עשיר - אביון (שם: ייח =כיי, 


וכן נראה ממנו את. הנגוד שבין החכמים והבורים 
הִכְמִחְסופֶר תִרִבָּה חִבְמָה ‏ ור עסק הזא וְתְחִכֶּם, 


מה יִתְחְכָּם הומך מלמר וּמְתְפּאֶר בַחָנִית [מַרְּע] '-1 

בּאלוף ינְהָנ. יָשִדָר שור ושעיותִיו על בְּנִדְבְקר, 

ושקידתו לְפָּלות מִרְפָּקי = = לב יָשִית לשרר בַּתְּלָמִים. 

אף עשה חֶרָש וְחושֶב. אשר ללה בְּימָם. כיעו): = (ליח, כ'ד--כ"ז). 


והוא הולך ומתאר את שאר בעלי:קמלאבות ואת עבודתם הקשה 
(הנפחים, וזקדרים, האורנים, הגלפים ועוד) ואומר, שאמנם כל העובדים 
האלה נצרכים הם בכל עיר ואי:אפשר להתקיים בלעדיהם, אכל הם לא 
יצלחו לעבודה מדינית ואין לתת להם מקום בעניני הממלכה : לזה יצלחו 
וק הסופרים והחכמים, שאינם עוסקים לא במלאכה ולא בעסק ... (ל'ח, כ'ו 
ואילך). כמה אפשר ללמוד על המצב החברותי והמדיני ביהודה בתקופה 
שאחרי אלכפנדר מוקדון מכל הדברים האלה! כמה מתאימות ההשקפות 
הללו להמוסר הבינוני, ה,מעשי", של הרוב בימים ההם וכמה רחוקות הן 
השקפות כאלו. מטה שאנו ‏ מבקשים למצוא בספר קדוש לאומה ! ...| הוא 
אשר אמרנו : יש לבן:סירא ערך חשוב מכל צר בתור ספר, שבו משתקפת 
הקופה חשובה מרברי:ימינו; אבל רכוש רוחניילאומי חד ש לג סרי אין בו. 
הוא טיחן קמח מחון: במעט כל מה שיש בו מן ההכרות הדתיות והמוסריות 
החרשות של ימי בית שני אפשר למצוא ביהר רעננות ומקוריות בתהלים, 
משלי, * איוב ‏ וקהלת, ולספר כזה יש הזכות להכנס לתוך אוצר הספרות 
הלאופיה ש"גי. אפל לא לתוך כ ת ב ייהקידש ; ְ 


שעור שמונה-עשר, 


כנהדוּת הַהִילִיניסְטִית. 


5 57 השפעת ההיליניסמוס על היהודים בארץ ובחוץ-לארץ. 

כבר ראינו לטעלה (8 48), שהשפעת היונים, שחדרה לארץ.ישראל, לא 
היתה טובה ביותר. הפירות הראשונים שהביאה היו ,טפוסים" מעין יוסף בן 
טוביה והורקנוס בנו, אבל עם זה צריך לזכור, שבא"י לא היתה ‏ רעת 
ההשפעה הזו גדולה ביותר ‏ לא בכל הנוגע לשדרות החמון ואף | לא 
בכל הנוגע להחכמים והסופרים , להפך, היה גם צר מוב בהשפעת היונים: 
על ידה נתעוררו שאלות חדשות, שעליהן ניתנו תשובות חדשות, 

שני דברים עמרו לה ליהדות בא"י ‏ והגינו ‏ עליה ‏ מפני: ההשפעה 
הזרה : א) ה עם, בלומר, הקבוצים בהמון, שדרו: ביהודה, | במקום שהיו 
היהודים ‏ הרוב | המכריע. של יושבי.הארץ, = כי. בכלל ההמונים. היושבים 
באהצם אדוקים הם בטמנהגיהם. הדהיים ‏ והלאומיים .ואינם \ נוחים.. לכל 
השפעות מן החוץ; וב) הקרקע הלאומי, שנגם הוא . תריס הוא. בפני 
השפעות זרות . -- וביהדות עצמה היו אז שהי נטיות, שחזקו. אוהה עַל: 
ידי התמזגותן ; . הנטיה., | שנתנו לה עזרא ונחמיה, הנטיה הדתית: 
ה לאומית מצר אחד, והנטיה, שנתנו לה הנכיאים, הנטיה האנושיה. 
האוניווירסאליסטית--מצר שני, שתי נטיוה אלו ההערבבו. | 
כזו: והפשירו זו את זו . | 

לא כך היה מצכב הדברים בתפוצות:ישראל שבחוץ:לארץ , 
ב,ריאספורה" (המלה ,דיאספורה" אין משמעוהה ,גלוה", אלא ,הפוצה" ; 
וצריך לוכור,. שההפוצה התחילה עוד קודם שגלו היהודים מארצם). עוד 
בצפניה וישעיה השני אנו מוצאים רמזים , שהיהודים היו נפוצים בארצית 
שינוה.. ונם בחני וזכריה אנו מוצאים רמזים כאלה . ישובי היהורים 
בחו"ל היו על:פי: וב בארצוה הפמוכות לא"י: מדי, בבל , פרס ומצרים, 
במצרים היה ישוב יהודי עור מזמן הבית הראשון (כמו שנראה מירמיה 
מ'"ד+ : בזמן הבית השני, | עוד בתקופה הפרסית, היה שם ליהודים מזבת 
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לה' (במו שמעירות הכהבות הארמיות ‏ מימי עזרא), ואחרי בבושו. של 
| אלבפנהר מוקדון נתרכבה. הישוב היהודי שם: עוד יותר . פלאוויוס 
מספר , שכבֶר' היו יהודים במצרים 'כשנוסדה: אלכסנדריה (981) ; ואמנם , 
יש לנור עכשיו כתבות: ומצבות. שמעירות על מציאות: היהודים במספר 
עצום. מאר' במצרים בזמן תלמי הראשון :סוטר (לאגוס), שי במצרים זמן 
מועט. אחרי. אלכסנדר מוקדון:; > ו 

למרכז/:הרוחני- של העולם היוני. אחרי. מותו. של אלכסנדר מוקדון " 
נעשתה העיר שנוסדה על ידו---אלכסנדריה.. 'באלכסנדריה: נוצרה "קולטגרה 
מווחדת. שהיא ידועה: בשם -= 

חקו לט גרה האלכםנ ההונית:. על. מהותה/ של קולטורה- זו 
נעמיח ‏ עבשיו.-- ‏ כל עם :ועם, ‏ שיש לו כה:יצירה: מקורי, ‏ יש לו, אם אפשר 
לומף /בך;|+קליפה':לאומית.: שמכפה" את' ‏ גופר ומגיגה:: עליו מפני. הלחץ 
הרוחנו' של הזרים . קליפה זו גרלה ביחד. עס .העם: ומהפהחת' יהד עמו; 
בעצם. היא מסתירה תחתיה - תוכן אנושייכללי .= :כי .<מהו ה הלאומי 
היותר ‏ עמוק,: | אם לא תוכן= אנושיוכללי +-- מבעד לבן:הלאום מסתתר 
האדם): אלארשהקליפה-הלאומית. מכפה 'עליו,,.: אבל:ימים ‏ באים: :והקליפה 
מתפקעה, מוכרחת להתפקע . :מה היא יצירה גאונית לאומית + -= יצירה , 
שופולה' ליעשות' לבללות, .לנחלת"כל. העולם |בולו , :כל היוצרום הגדולים 
האוניוויְסאַליים, הם לאומיים: שבלאומיים;: גתה לא היה יכול להיות אנז לה 
שכספיה. לא היה-יָכול. להיות. אשכנזי ; אבל הרי שניהם הם: יחד עם זה 
בחירי. יהמין:\ האנושי .= אותו / הדברי המקורי, ! שיש = בעס, אותו:. הרבר, 
> שהוא | רצוי" להיות \ לנחלה לכל - האנושיות, ‏ * הוא' ‏ הוא"' המתגלם 
ביצירותיהם ‏ של -האנשים ‏ הגדולים:,: ‏ ועל:כן על:כרחם ‏ הם := לאומיים 
ואנושיים כאחד, העם. הגאוני, עם' יון, = יצר = יצירות לאומיות ,=: שמתוך 
מקוריוהן ועמקותן היה בהן גרעין אנושי:כללי, := קליפתו ‏ של העם הזה 
נדלה ‏ ביחד' עמו . וסוף סופ ל השעה, ה נתפקעה. 

כשם שבחיי האדם הפרטי יש תקופה, שבה הוא ל ומד: מאחרים, ויש 
הקופה. שבכה הוא ממ ל ממד לאחרים (169(8016 ואהריהן 6ת%615064 אצל 
גחה ב מו מייסטר"), כך יש אף בחיי. האומה שתי. הקופות: כאלו,. העם 
היוני עד אלכסנ ר מוקדון היה ל ו מד. ומזמנו של אלכפנדר ואילך: התתיל 
מלמטד. הנטיה ללמך לאחרים היא, אמנם, | כשהיא לעצמה נטיה טובה, 
אבל יחד: עם. זה היא גם: סימן של. ירידה ,. האדם הגדול. הוא. עצמי. ואינו 
זקוק ‏ לאחרים: לא רק בתור ‏ מקבל:השפעה, אלא אף. .לא כתור 
= משפיע. : האדם הגדול, כמו שהגבילו שופנהויער, מסתפק בעצמוהו, 
נהגה מ[ה, שהוא. משיג הכל ומסתבל בכל, בכלל, הוא די לו לעצמו . הוא 


אינ' שם לב לאחרים, אינו דואג, שכל הבריות ידעו מה שהוא יודע בש 
% 


יש 
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מה שהוא עושה. ומכיון שהגיעה השעה, שבה הוא פוסק מלהסתפק בעצמיתו 
ובלבו נולד הרצון ללמר לאחרים,--הרי זה סימן רע לו, למקוריותו בתוד 
יוצר ,.. העם היוני, כל זמן שחי חיים עצמיים, היה נדול, יוצר, הוא קנל 
הרבה מעמים אחרים. מן הכנענים (את הא'ב), מן האשורים (את האסטרו: 
נומיה | ואפשר ‏ נם את האָפוס, | כדעתו של ינסן) | ומן המצדריים : (את 
הבשאות) , ואף:על:פי:כן קרא לכל אלה העמים ,ברברים" , משום שהרבה, 
הרבה יותר משקבל -- יצר, | ואולם מזמנו של אלכסנדר מוקדון ואילך 
פסקה יצירתו,--- ואז התחיל ללמד דעת את כל העולם כולו ,.. הפילופיף 
הגדול היוני האחרון אריסטו' היה מורו של אלכסנדר הנדול. כל השימות 
הפילוסופיות | שאחרי אריסטו' אינן אלא צרופים. שונים של השיטות 
הקודמות. והלא לא מקרה בלבר הוא זה, שתפילוסוף היוני הגדול ה אח ר ון 
חי בזמנו של ההיליניסטי הגדול ה ר"א שון, כלומר, בזמנו של אותו המלך, 
שבקש לכבוש את כל העולם ולהפיץ בתוכו את היונות, סבת הדבר היא >= 
שהעם היוני כבר ‏ לא היה יכול ליצור יוהר , | ויחד עם זה צר נעשת 
לו המקום בתוך קלפתו הלאומית . צריך לזכור כמה יוצרים גאועיים עמדו 
להם ליונים עד זמנו של אלכפנדר: משוררים וחוזי:הזיונות כהומירים, אָסכילם, 
סופוקלס ,אָבריפידס ועוד, פילופופים כהיראקליט, סוקראטס ואפלטין, פסלים. 
אמנים בפיריאַס וכו', כל אותן היצירות הגאוניות היו יכולות להספיק מוון 
ווחני בשביל עולם מלא. מוכרחת היתה להולד אצל היונים השאיפה 
ללמד לכל העולם . וכשנולדה --הופיע אלכפנדר מוקרון. 

הקופה זו, שמתחלת עם אלכפנדר מוקרון, היתה תקופה של ,השכלה* 
בשביל המזרח ותקופה של התנוונות בשביל היונים. החכמים האַלבּסנררונים 
לא יצחו יצירוה מקוריות . הספרות -שנוצרה באלכפנדריה חיתה פרשנית , 
כספרות היהודים בימי:הביגים . היא פרשה, בארה, סדרה את הישן, אכל 
הרש לא יצרה. היונים בקשו להכשיר ‏ את הקולטורה שלהם בשביל ‏ כל 


העולם . העם היוני עד אלכסנדר לא היה כובש מריני -- ופתאום ‏ התחיל! . 


כובש את כל המזרח, הוא יפד שתי ממלכות מזרחיות אדירות (של הפיליקיים 
ושל. התלמיים), | שהפיצו את ההיליניות בכל ארצות המזרח. והוא רצה 
להיות אף כובש רוחני, הקולטורה היונית חיתה חוקה ועד מהרה עלה כידה 
לכבוש את עמי המזרח. בה מון:ה עם המזרחי, אמנם, לא נגעה קולטורה 
זו, רק השררות העליונות של האוסות הללו ‏ נתיונו . | וצריך להודות : 
אלכפנדר סוקדון ויורשיו לא הצו ליון את העמים. בעל:כרחם. \ השררות 
העליונות של כל. עם ועם, שהן הן נתיונו. ‏ קבלו את ההיליניות \ כרצון 
משום שתפר. להם הרגש הלאומי : המזרח האלילי נתדלרל. כבה יוהה 
מדאי ברוה . | 

הנה כי כן אנו רואים, = שהיונים יסדו מלכות:עולם .רוחנית , הפ 


;י - 
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הבשירו את הכבושים העולמיים, שנעשו על:ירי הרומיים ‏ אחר:כך : היונים 
יסדו * מלכות:עולם ‏ קולטורית ‏ ובאו הרומיים ויסדו על יסוד זה מלבות: 
עולם מדינית , 
תוצאות מעשיו של אלכפנדר. הגדול היו טובות ורעות + טובות-- 
מפני שעל:ידיהם זכה כל העולם כולו ליהנות מאור הקולטורה היונית , 
ורעות---מפני שבעקבותיה של קולמורה זו בא הקוסמופוליטיסמוס מחוסר:. 
הקרקע ומשטש את כל הצורות הלאומיות ועשה את בחירי כל הלאומים 
,משכילים" שטחיים, הישן כבר בטל אז וההדש עדיין לא נתבסס כל 
צרכו, זו היתה שעת:מעבר. באה אז יהתרשלות מוסרית. יראת:האלילים 
והמוסר הקשור בח כבר עברו ובטלו והמושגים המוסריים החרשים עדיין 
לא נשתרשו, מצב כזה היה גם בימי ה,ריניסאנס* האיטלקי, ומצב כזה 
גורר: אחריו תמיד ירירה מוסרית ידועה, ‏ אלכסנדריה היתה ראויה. אז 
באמת לשם ,קוסמופולים", שם היה מקום:מושבם של ה,סופיסטים" . אלי 
לא עוד היו אז פילוסופים--ויהא * אפילו סנסואליסטים ורילאמיוויסטיט 
כפרוטאגוראס וגורגיאַם-- אלא מת פ ל ס פ ים ריקים; הם לא עוָד חיו ‏ אז 
חכמים, אלא ממת חכ מ ים. אלכסנדריה היתה מאה בתי:ועד של סופיסטים 
כאלה, שתמיד התוכהו והתפלפלו זה עם זה בדברי:חכמה ‏ לשם חריפות 
בלבד. בוחוד היו מרבים לדבר שם על אפסות המושגים הדתיים הישנים. 
היו ימים, שהיונים חשבו את טצמם למעולים ואת כל שאר העמים לברברים. 
עכשיו באו הסופיסטים והורו, שאף לעמי המורח יש השקפות רוחניות 
יפות. ‏ על:ידי ‏ זה הולידו | ביונים | רגשי:כבוד לדתותיהם של העמים | 
האחרים, ועל:ידי זה נעשתה הקולטורה היונית יותר נוחה להתקבל על- | 
ידי העמים האחרים. אבל יחד עם זה הלכה ונתפשטה יותר ויותר-הדעה, ‏ | 
שבל -המושנים. הרוחניים אינם אלא יחוסיים, שהרי. מה שנחשב טוב בעיגי | 
היונים הוא רע בעיני המזרחיים ולהפך. 
בתוך סביבה כזו נמצאו היהודים בתפוצותיהם. מצבם היה ' 
ישונה הרבה מאד מזה של יהודי ארץ:ישראל ,| בארץ:ישראל שלטה 
דימוקראָטיה גמורה, לסופרים, שהם היו מורי:העם, היו יכולים להיות גם 
פנייההמון: ולא כהנים דוקא. ואחרי כי לתוך ההמון לא חדרה ההיליניות, 
כאמור, = וההמון תפס בא"י מקים חשוב, לא התגכברה. שם ההיליניות 
כל:כך. בחוץ:לארץ אי:אפשר היה לדבר על המון ישראלי במובנה האמתי 
של מלה זו מפני שהיחודים לא נמצאו שם בקכוצים גדולים כל:כך כבארץ: 
ישראל , 'ועל:בל:פנים היו בכל מקום המעוט של התושכים , מלבד זה 
לא היה להם קרקע לאומי, שיש לו ערך עצום במקרים כאלה, וגם. היו 
רחוקים ‏ מן הקולטורה המיוחדת , שנבראה בארץ:ישראל על ידי עזרא 
ינחמיה, הם חיו: בין עמים שונים לא:יוניים , שנתיונו עד מהרה , לכל 
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הפחות בשררותיחם. העליונות -- וכל יהודי:התפוצה הרי היו ,שררות 
עליונות". אם המצריים, שחיו ב אר צ ם, על קרקעם הלאומי, לא נצלו מן 
ההשפעה היונית, היהודים על אחת כמה וכמה . כגורל כל | העמים או 
היה בנידון וה גם גורל היהודים . עוד 900 שנה לפסה!נ כְּתבּ הכומר 
המצרי מאנ יתון (סמו6מ03ו) את הולדות מצרים בלשון. יונית, = והכומד 
האשורי ב ירוס ום, שעל:ידו ידענו מספור המבול אצל האשורים עוד קורם 
שנתגלו לנו כתבי:היתדות, כהב את תולדות אשור בלשון יוניה. אנו רואים ," 
איפוא, שבל עם הוציא מקרבו בימים ההם אנשים משכילים, שנתחנכו ברוח 
יוני וכתבו יונית, כך נבראה ספהות קוסמופוליטית : ספרות, שנכהבה 
בלשון אחת ‏ ע ל ידי סופריהם של כ ל העמים , ולא של. אומה . אחת 
בלבר, וב שב יל בל העמים, ולא בשביל אומה אחת בלבד.. היהודים 
בחוץ:לארץ לא יכלו להמלט מן ההשפעה החזקה של היוגים, ואף:על:פייכן 
אנו רואים, שהם ל א נתבוללו, :כל הקולטורות -המזרחיות לא עמרו בפני 
היונות--מלבר העבריה. יש מנהג אצל עמים פראים ידועים, שהם כוחנים 
את הנידון בבחינה:של:אש. הקולטורה העכברית. נבחנה: בבחינה. כזו,. היא 
נכותח--אבל עמרה כנפיון. ולא רק לא עברה ובטלה מן העולם, אלא אף 
נעשתה שלטת במובן ידוע---היא ‏ הולידה את הנצרות . 


5 9ל. תרנום השבעים. .אגרת אריסטיאם". 
היהודים:נמשכו בעל כרחם אחרי הזרם הכללי, שהקיף אז את כל > 
העולם הקולטורי,:גם בהם נתעוררה השאיפה להכניס. לתוך האוצר הכללי 
את חלקם. הלא גם להם יש קולטורה. מיוחרת : ועצמית---צריך = להודיע 
טבעה: בעולם. + 
קודם:כל ‏ היו - צריכים לפרסם: את דתם. אבל דת ישראל .כלולה 
היא בתורה, שכל מלה ומלה שבה קדושה היא ואפור לשנותהן. וכְיְצָד אפשר 
לדבר עם היונים על דת היהורים קודם שירעו אלה האחרונים את התורה 
כמו שהיא?--זה. היה הצורך האחר, שהוליד. את תרגום | התורה. ליונית . 
אבל היה צורך.-אחר, יותר. מורגש, 
הלשון העברית בתור לשון מדוברת: כבר נדחקה אף. בארץ:ישראל 
(ביחוד בגליל) על:ירי הלשון הארמית, אמנם, ההכמים והמיוחסים השהדלו 
בכל. כחס, שלא תשתבח הלשון העברית (בבתי;הספר עוד הורו בלשון עברית 
וכבר הראינו, שמשלי ובן:סירא נועדו בשביל תינוקות של כית:רבםן והמשנה 
כתובה עברית היה ומפותחת באופן טבעי); אבל החמון הרבה לדבר:ארטית,-- 
לשון העם בכל. קדמת:אסיה אז. והגיעו | הדברים לירי כך, שאף בא"י 
הוצרכו החכמים לפרש (ואחר:כך לתרגם) את. התורח ארמית. ובאלכפנדריה 
נשתכחה קלשון העכרית יותר ויותר, גם יהודי:אלבסנדריהּ. היו משהמשים 
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בתקיפת. התלמיים הראשונים ‏ כלשון שרמית (כמו שמעידות המצבות 
הארמיות מימי תלמיים אלו, שמצא ק לר מו[ א נו. במצרים). אבל , אם 
הלשון הלאומית לא יכלה להחזיק מעמר באלכפנדריה, הלשון הארה על 
אחת כמה וכמה.הלשון הארמית נשתכחה עד מהרה, ביחוד מן האריסטוקראטיה, 
ואת מקומה תפסה היונית. ואף ההמון. היהודי האלכסנדרוני דבר, כנראה, 
יונית , ומעט מעט ברא לצרכיו מין ז'רגון יוניייהודי . מספר. היהוךים 
באלכסנדריה היה עצום מאד עוד לפני החשמונאים, יוסף פלאוויום מספר 
(אמנם, על זמן מאוחר), ששתי חמישיות מתושבי אלכסנדריה היו יהודים 
(שתי מאות אלף איש בקירוב). הרובע החשוב רלתא (נקדא כך משום 
שהיה דומה לאות יונית דלתא, \4, ובתלמור הוא נקרא ,בקעת ידים" משום 
שהיה מתפצל ביר) היה כולו. יהודי. זה היה מעין גטו יהודיי---הגטו היהודי 
הראשון, שבראו היהודים ‏ ב רצון. באיפן. כזה יצרו להם טיריטוריון 
מלאכותי, קרקע ‏ מלאבכותי לקולטורה העברית. אף על פי שליהודים היתה 
רשות. לדור בכל חלקי העיר ואף / פי שהתרכזותם במקום אחד גרמת 
להם בודאי הפסר חמרי,אף:על:פי:כן הרגישו צורך רוחנ ולחיות ביחר, 
ורק יהודים מועטים דרו בשאר חלקי העיר , מחוץ לרחובות:היהודים * 
והתרכזות זו נתנה להם את ה להתארגן בתור קהלה מיוחדת , 
עם ראש:קהל מיוחד, שנקרא בשם , ַרְבְּארכוסי, ליסד בתי ספר:עבריים מיוחדים 
ובתי:כנסיות מפוארים (,דיופלסטין של אלכסנדריה של מצרים", סוכה, י"א 
ע'ב). ומשום שישבו שם צפופים במספר עצום כזה לא יכלה לשונם ליעשות 
יונית לגמרי ונברא שם ז'רגון יוני, | שהיו בו הרבה ,עבראיסמים" (כך 
נברא ז'רגון ערבי:יהודי בספרד). וליונית מדוברת זו צריך היה עכשיו 
לתרגם את התורה, כדי שיוכלו היהודים לקרוא אותה ולהבין בה. ואף 
פפוקו של צורך זה. בא על:ידי התרגום הירוע בשם ,תרגום השבעים" 
(1018ף103ק56), 

אם כן יש שתי. סבות לתרנום התורה: א) הצורך לעשותה מובנת 
לגויים וב) הצורך לעשותה מובנת ליהודים עצמם, 

כל החוקרים החדשים כבר באו לידי החלטה , שהתרגום נעשה גם 
מפני צורך פנימי. אבל המפורת ע"דר תרגום התורה יודעת רק את הסכה 
הראשונה: בדי ,להראות העמים והשרים יפיה* של הורתנו, | 

על תרנום השבעים יש לנו מסורת בלשון יונית, שהוצעה כיתוד 
ב,אגרת אריסמיאפ' *), ומסורת בלשון עברית, שבאה בברייתות תלמודיות. 

נעמוד, ראשונה על ,אגרת אר יסטיאם' מפני שהיא מפורטת 
ביותר. 


*) אגרת זו נכתבה במקורה ‏ יוְנית ונתרגמה עברית מכלי שני, | מתרגומה הרומי, 


ע"י ר' עזריה מן האדומים בספרו מאור>עונים", חלק ,הדרת:זקנים". 


4 ד"ר יוסף קלוזנר 


אריסט יאם, המדבר:בעדו ב,אגרת" זו, מתאר בה אה עצמו כיוני 

בעל השכלה ואוהב ,חכמה', הוא אדם בלהי עמוק ביותר  ,‏ דיליטאנט, 
יודע הכל ומתענין בכל. והוא כותב לאחיו פילוקראטס אגרת, שהוא בספר 
בה, איך נשלח, בתור אחר ממקורביו של המלך תלמי [] פילארלפו, 
לארץ:ישראל לשם תרגום התורה, והוא מספר לאחיו אה פרמי הדברים; 
שראה בארץ:ישראל, ואת פרטי. הענין, שבשבילו נשלח לשם: הממונה על 
הביבליותיקה הגדולה באלכפנדריה , דימיטריוס פאלוריאים 2606/005) 
(9167005 בא פעם אחת אל המלך ואמר לו: בביבליותיקה של יש' מכל 
הספרים הטובים שבעולם; חסר רק ספר אחד,ספר שאין. דונמתו-- ספר:התורה 
של היהודים. תרנום יוני של תורה זו אין , ועל כן: צריך לבקש. מן הכהן 
הגדול בירושלים, ‏ שישתדל הוא בדבר הרגום כזה. ודימיטריום הופיף, 
שצריך למצוא תחלה חן בעיני היהודים, ולתכליה זו טוב שהמלך ישחרר 
את השבויים היהודיים, שנשבו על ידי אביו תלמי הראשון, הובאו לאלכסנדריה 
ולשאר ערי:מצרים ונכבשו לעבדים, וישלהם לארץ:ישראל. המלך שומע 
לעצתו של דימיטריוס ומשחרר 120000 שבויים יהודיים--לא פחות! אחר:כך 
הוא שולח. מלאכות השובה, ובראשה---בעל האגרת, אל הבהן:הגדול; 
בכהונה גדולה שמש אז אל עזר (על:פי יוסף פלאוויוס, שאפשר ששאב 
שם זה רק מאגרת אריסטיאם בלבר, היה אחי שמעון הראשון), תלמי שולת 
מתנות רבות ויקרות בשביל המקדש: שלחן:זהב, מנורה, כוסית ועוד -ועוד, 
אריסטיאס וחברו מביאים טתנות אלו לכה"ג עם אגרת מאה המלך, שבה הוא. 
ו לו על:דבר שחרור העבדים השבויים ומציע את בקשהו, הכהן הגדול 
חזיר' לו אגרת, שבה הוא דורש בשלום המלכה ארסיניאה אחותו 
והבנים ושולח 75 זקנים, ‏ 6 מכל שבם ושבט, שיתרגמו את ההורה 
יונית, אריסטיאס מוסר עוד שיחה ארוכה, שהיתה לו עם אלעזר על תורת 
ישראל. הוא מספר, כיצר ביאר לו חכהן:הגדול את כל חשיבותה המוסרית. 


אריסמיאס* אנו מוצאים את הנסיון הראשון של': המצאת טעמים למצוות.. 
הרי רונמאות אחדות מטעמים אלו: על השאלה, מפניימה ההירה התורה 

ק בהמות, שחן מפריסות:פרסה, השיב אלעזר, שוזהי אוהרה סימבולית. 
ב שיבדיל בין מעשיו ומחשבוחצו, על השאלה, מפני מה אפסרה התורה 
את חיות:היער, | השיב: משום שעל:ירי אכילת בשרן נעשה חאדם אכזרי, 

הודים המשכילים, כנראה, הפתפקו בתקופה ההיליניסטית בטעמים כגון 
₪0 ונתכוונו להצדיק את החורה לפני היונים, רוב חכמי:התלמוד, כידוע, 
הביטו בעין רעה על בקשת מעמים למצוות. בזמן מאוחר אנו מוצאים, 
שפילון (תלסידו של אפלמון) ואחר זמן מרָובה--הרמב"ם (תלמירו של 
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אריסטו') בקשו טעמים למצוות. רגילים על:פי.רוב ללגלג על טעמים אלו. 
אבל הרי בקשת הטעמים ב שה יא לע צמה(כמה שהטעמים גופם נראים 
עה ה בעינינו כחסרי:טעם) מוכיחה, שהיתה תפיסה רוחנית ביהדות: לא 
הסתפקו .כבר במסור ובמקובל בלבד ובקשו גם ל הבין אותו ולקרבו אל 
השכל ואל הטבע. / 
ב,אגרת:אריסטיאפ" | אנו מוצאים תאור מפורט, מן החיים ביהודה; 
רוב מנין ‏ הישוב הם עוברייאדטה, אין כאן זכר לאותו קלקול המדות, 
ששרר. אז במזרח, החיים שקטים ופשוטים, היהודים ממאסים במותרות. 
אין מפלגה אריסטוקראטית שלטת, שתדכא את העם. אין מושלים עריצִים. 
יש כהן:נדול, ‏ שלו נמפר השלטון מאת אלהים, אכל אין הוא נוהג שררה 
בעצמו, . אין הוא משתמש. בשלטונו לרעת:העם ואף חיל מסודר אין לו, 
זהו ציור ‏ אידיאלי | מחיים בלתי:עשירים ובלתי:מגוונים, | אבל בריאים 
וישרים,--מה שלא היה כבר במרכזי הקולטורה הָיונית, 
אחרי. תאור החיים הכלכליים, המדיניים והרוחניים ביהודה ממשיך 
אריסטיאס את פפורו: הזקנים/ באים לאלכסנדריה. המלך מזמנם לחצרו 
ומקבלם ברצון וידידות. לכבוד ביאם עורכים משתאות בחצר המלך ונותנים . 
להם מאכלים כשרים, ואריסטיאם מבאר:'כךנוהגים המלכים 
מנית הלמי מאז--לתת לכל אדם, שהוזמן למשתהףּ המלך, מאכלים, 
שהורגל ‏ בהם בארצו--. בשעת המשתאות מציע המלך לפניהם שאלות 
שונות ‏ והם משיבים ‏ לו תשובות שונות, ההשובות ‏ הללו. אינן יהודיות 
ספיציפיות, אלא סתם ,דברי:חכמה", שנם יוני משכיל היה יכול לאמרם. 
אהר:כך נשלחו הזקנים להאי השקט פארום (0ז₪98) שבקרבת 
אלכסנדריה. לכל אחד ואהד מן הזקנים נתיחד שם חדר מיוחד לעבוד בו, 
עבודת התרגום נמשכה 72 יום (כמספר הזקנים), ובכל יום ויום היו הזקנים 
מהאספים ומשוים את תרגומיהם זה לזה ובוררים את המעולה שבהם. 
כשגמרו את התרגום. הביאו אותו למלך, אחר:כך אסף דימיטריוס את 
והודי אלכסנדריה וקדא לפניהם את התרגום במעמד הזקנים. היהודים קלסו 
את התרגום ובקשו מאת דימיטריום, | שימציא להם העתקה ממנו,. מכאן 
אנו רואים, שנם אריסטיאם הרגיש ברבר, שהתרגנם נעשה אף בשביל 
היהודים, זוהי המסורת היונית, 
בתלמור (מס' סופרים, ‏ פ"ה, ה"ז וה"חן מגילה, ט' ע"א וב'ן ירושלמי, 
מנילה, פ"אן מכילתא, בוא) מסופר המאורע הזה בנוסחא. אחרת : ,תניא : 
עשה בתלמי המלך, שבינס שבעים ושנים זקנים והפניסן בשבעים ושנים 
בתים ולא גילה. להם על מה בינפן.---ונכנס אצל כל אחד ואחד ואמר להם: 


-ו 


ובהבו לי הורת משה רבכםי. נהן הקב"ה. בלב כל אחד ואחד עצה והסכימו 


-ו 


כולן: לדעת אחת וכתני לוז אלהים ברא בראשית" וכו" וכו', ובאן מתחלת 


- 
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רשימה. של שנויים, שעשו 0 בתרגום התורה, יש מן השנויים. שכאו 
בשביל הרחקת הגשמיות, למשל : ,בראשית ברא אלהים" תרגמו, ‏ לדברי 
התלמוד: ,אלהים ברא בראשית", כדי. שלא יאמרו, ש,בראשית" שם הוא 
(0₪ ביונית) והוא < ברא את האלהים, כלוטר, ה,תחלה", יסוד כל 
היסודות, בראה את האלהים; ,הבה ארדה ואבלה שם שפהם" במקום ,נררה' 
ו,נבלה"--כדי להתרחק מרבוי האלהיות; ‏ ,אשר חלק אותם לכל העמים' 
תרגמוי ,ל ההא ור.לבל. העמים"--כרי.. לה רחיק את ההינותיאיםמוס; וכיוצא 
בזה, ויש תקונים, שבאו בתור לשון נקיה (פטת5ותת6תקטם). למשל: ,לא 
חמור אחד מהם נשאתי" הרגמו: ,לא חמד אחד" וגו' ומחקו. את מ 
,חמור" מפני שהיונים היו אומרים על היהודים, שהם עוברים לראש הש 
וגם משום שרכיבת חמור בזויה היתה; במקום ,ואת הארנכת לא ל 
כתבו: ,ואת שעירת (צעירת):הרגלים" ,מפני שאשתו של תלמי ארנבת 
שמה",. יותר נכון---מפני שהתלמיים היו ממשפחה 1305 (ארנבת ביונית); 
יכיוצא באלה, אין אנו יודעים, אם היו באמת תקונים אלו בתרנום השבעים, 
לפי שהתרגום אינו בידינו בצורתו הראשונה, רחוק לומר, שהתלמור בדה אוהם. 
בודאי היו נוסחאות שונות של תרגום:השבעים ובקצתן היו התקונים האלה. 
ובאמה, במקום 18405 (ארנבת) בא בהרנום:השבעים. מלה קרובה בהוראתה 
ל,שעירת:הרגלים" . --- וצריך לשים לב לזה, שבאגדה התלמודית שהבאנו 
אין שום הבעת מחאה ואי:רצון נגד תרגום. התורה. להפך, כאן מפופר (מה 
שאין כן ב,אגרת:אריסטיאס"), שנס נתרהש להם לוקנים וכיונו כולם. לדעה. . 
אחת. מלבר ‏ זה משבח התלמוד את השנויים בכל אותם המקומות שבתורה, 
שנותנים מקום לטעות, ורק באגדות מאוחרות, שבאו במגלת תענית (פרק 
אחרון) ובמסכת סופרים (פ"א, ה"ז), כתוב, שכשנתרגמה התורה ליונית בא 
חושך לעולם ג' ימים" או ,והיה קשה לישראל כיום שנעשה בו העגל, שלא ' 
היתה התורה יכולה להתרגם כל צרכה', 

באיזה זמן נתרגמה התורה יונית? 

על:פי ,אגרת אריסטיאם" אירע דבר זה בימיו של חל ט* השני 
פ ילא דלפום (983--946). ,אגרת אריסטיאם" היא בלי שום ספק ,ספר 
חיצון", ,פסידו-אָפּיגראף". וכמה ראיות לדבר: אריפטיאס אומר, שהוא ראח 
בעיניו את כל מה שהוא מספרן אבל כבר הוכיחו החוקרים, שאדם, שראה 
בעיניו את יהודה וירושלים, לא היה כותב מה שכהב אריסטיאס. הוא אומר, 
למשל, שהמקדש בנוי. על הר היותר גבוה שבירושלים, וזה אינו. נכון-- 
הר:המוריה אינו הגכוה שבהרי ירושלים. ואף לא ידע לההחפש 2 כל 
צרכו,: הוא. אומה?: ,ה מ לככ ים. הללו מבית ‏ הלמינוהגים: מ אזז,. = והי 
הלמי פילאדלפום ל היה אלא המלך השני מבית. תלמי, וככלל: ניכר 
מספוריו , שלא. היתה לו. ידיעה :ברורה מתלמי. השני וזמנו, באגההו "של 
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אליעזר ‏ להלמי אנו מוצאים: ,שלום לך ולחמלכה. אַרסינואה : אחותך 
ייל בניך,' וכו', בשעה שלהמלכה ארסינואה לא היו בנים כלל. ארסינואה 
נושאה לתלמי השני. בשנת 974 ; ובספור,: שנזכרה ‏ בו, | פועל דימיטריום 
פאליריאום  ,‏ שגורש ‏ ממצרים בשנת 983, אריסטיאס מספר. שתלמי. נחל 
נצחון על יד קוס (805), אבל באמת נתחלפה לו כאן מפלה. בנצחון . 
מלבד כל זה אי:אפשר לומר, שמחבר.האגרת הוא יוני, כמו שהוא משתרל 
להתראות. האגרת כולה. היא אַפותיאוזה ליהדות, המחבר, שבאמת ‏ הוא' 
יהודי. אלכסנדרוני, = משהדל .לרוממה בעיני היונים, ולפיכך הוא. מפתייע 
באבמוריטטים ‏ כהיקאטיאוס, ‏ כתלמי פילארלפוס ושליחו אריסטיאס . 

על זמן:ח ב ור ה של אגרת אריפטיאס יש מחלוקת. בין החוקרים, 
ש ירר אומר, שנתחברה לא יאוחר משנת 900 לפני ספירת:הנוצרים. הוא 
מביא על זה אה הראיות הללו: א) הפילוסוף היהודי:היוני: אריפטובלוס, 
שחי בשנה. 180--170 לפסה"נ (בפרוטרוט על אריסטובלוס עיין להלן, ₪ 59), 
מדבר על הרגום השבעים ומזכיר. את דימיטריום.פאליריאופבתיר 
מסיוע ראשי לדבר, ‏ בעוד שרימימהיוס.. זה גורש ממצרים מיד אחרי. שעלה 
תלמי פילאדלפוס על כסא המלוכה (עיין למעלה); הרי ששאב אריסטובלוס 
את ידיעותיו מ,אגרת אריסטיאם", . שהוא. הוא המביא: את הידיעה הזאת . 
ואם אנו רואום, שהוא. משתמש. כבר באגרת : אריסטיאס, על:כרחנו אנו 
צריכים לומר, שנכתבה לכל הפחות כשלושים שנה קודם, כלומר, בשנת 
900 לפסה"נ, שהרי אילמלא כן לא היה מאמין בה ב) אריסטיאס מתאר 
את המדינה היהודית בתור .היאוקהָאטיה,. וכך היה מצב הדברים ביהודה 
רק עד החשמונאום. ג) מהוך ספורו של אריסטיאס יוצא, שמצודת ,חקרא" 
נמצאה אז בידי היהודים, ומצודה זו נמצאה בידם רק לפני אנטיוכוס הגדול 
או מזמן שמעון. החשמונאי. ואילך (יהודה ויהונהן לא יכלו: לגרש משס את 
חיל:-המצב הפורי), ומאחר שעל פי הראיה השניה לא יכלה ,אגרת אריסטיאס* 
. להכתב. בזמן החשמונאום, הרי שנכהבה עוד קודם אנטיוכים. השלישי , 
<> דְעת:שירר זו. קבָל. ברנפ לר כַמו שהיא. נגדה יצא -ווינדלאנד 
(61808ה6/ , שהוציא. את אגרת אריסטיאס עם מבוא וגם תרגם אותה 
לאשכנזית בהוצאת - ק וים ש), הוא. מבטל את שלש ראיותיו של שירר: 
א) אריסטובלוס זה, שקטעים מספרו נשהמרו אצל אָבסיביוס, אינו הוּא עצמו 
אלא פפידו:אָפיגראַף, = כי. חכוריו של: הפילוסוף היהודי אריסטובלוס אבדו 
ואחר:כך יחפו לו מה שיחסון ב) כשאנו קוראים את אגרותיהם של הלמי 
ואלעזר. אנו תמהים מאוד: וכי אפשר הדבר, שבזמן שיהודה' היתה. נכנעת 
למצרים יכתוב. תלמי אל הכהן:הגדול היהודי כאל ארם דומה לו וזה ישיב 
לו נם:כן כמושל עומר ברשות עצמו ויתן חיילים יהודיים ללוות את 
הזקנים?---אין זאת אלא שפסירו-אריסטיאס נכתב ‏ 8ומן החשמונאים. ‏ אז 
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היתה. יהודה עומדה ברשות עצמה באמת. נ) ואחרי שמצודת חקרא חיתה 
ברשות היהודים אחרי שמעון החשמונאי, יש, איפוא, להחליט, ש.אגרת * 
אריסטיאס" נכהבה אהרי שמעון זה ולא קודם אנטיוכוס; וראיה לדבר: מתיך 
דבריו של בל ,אגרת אריסטיאס" יוצא ,: שהערים הפלשתיות אשקלון. 
יפו ועוד היו שייכות ליהודה--וזה היה רק בזמן החשמונאים האחרונים: 
בין שנת 96 לפני ספה"נ (שאז נכבשו הערים הללו, אולי חוץ מאשקלון, על: 
ידי אלכסנדר ינאי) ובין שנת 65(שאז נקרעו מעל יהידה על ידי פומפיוס), 
גרץ מאחר את ה,אגרת" ‏ עור יותר, הוא: אומר  ,‏ שהיא. נכהכה 
בזמן טיבריום והוררוס (90 לספירת הנוצרים), והוא מחזק את דעתו בשמונהי 
ראיות שאינן מבריעות. על כל הראיות הללו שהוא מביא לא נעמוד עכשיר 
ונביא רק א אחדים, שמבטלים את דעתו זו: א) ‏ ב,אגרה אריפטיאס' 
מפופר, שהזקנים נשלחו לאי פארוס, אבל עוד מזמן יוליוס קיפר כבר לא 
היה אי זה מיושב, ואילמלא נכתבה ,אגרת אריסטיאס" בזמנו של טיבריום לא 
היה מחברה תולה את האגדה באי, שהיה בימיו שמם וחרב. ב) פילון מדכר 
על המסופר ב,אגרת אריסטיאס" כעל דבר מפורסם באומה, ופילון נשלת: 
כבר במלאכות אל קיום קאליגולה!בשנת 39--40, וכבר היה אז בא בימים; 
וכלום אפשר הדבר, שפילון, שהיה פילוסוף ובעל:בקורת, יהא מאמין באגרת. 
בדויה ואגדות, שנכתבה ב ימיו מ מ ש)--דעתו של גרץ אין לה, איפוא, 
ופוד :מוצק/! : | 
ואףנגד רעתו של שירר על קד סמות ה של אגא"ר אפשר להביא עור 
ראיה אחת, פסיכולוגית: מוה, שאריסטיאס מתאר בצבעים כל:כך מזהירים: 
ובנענועים כל:כך עזים את התיאוקראטיה היהודית, יש להוציא, שהאנרת. 
כהבה חרי שב טלה היאוקראטיה זו, כי התאור האידיאלי בא המיד 
אחרי ש ע ב רו הימים הטובים, כשמהעוררים הגענועים על ימים אלה. 
כל. מה ל ער עכשיו, | לא דברנו אלא על זמן:חבורה של' 
,אגרת אריפטיאס', המספרת את ענין תרגום התורה. עכשיו אנו עוברים 
אל זמן תרגוםיהתורה עצמי. ש יר ר אומר (ובזה הוא הולך לשיטתו בדבר 
חבורה של: ,אגרת אריסטיאס"), ל נעשה לא יאוחר ממחצית המאה 
השלישיה לפסה"ג, וראיה לדבר : ההיליניסט דימיטריום, שחי בזמן תלט 
הרביעי פילופאטר (525--205), כבר השהתמש בהרגום השבעים, זוה" 
ראיתו העיקרית של שירר, אבל, ראשיה, אין אנו יודעים, אם היה דימימ: 
ריוס זה במציאות, ואם אין הדברים המיכאים ממנו ,הסידו:אפיגראף". ושנית 
אפשר שסופר:הכנסיה אבסיביוס, שהעתיק קטעים מרימיטריוס, צבע אותם: 
בהעתקתו בצביעה סיפטואנינטית ב ל י מ ש ים מפני שהוא כבר היה רגיל ". 
בתרגום השבעים.---מלבר זה, אנו יודעים מן החפירות החדשות במצרים, שבימיי. 
הלמי פילאדלפוס עדיי8 לא הושפעו היהודים כל:כך מן ההיליניות | וע" 
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לא הבו להשתמש בלשון יונית, = שהרי מצאנו ‏ מימית תלמי. זה מצבות 
ארמיות, וככן לא היה עדיין צורך פנימי גדול כל:פך בתרנום ההורה. ואִם 
נשים לב ביחוד לצורך פנימי זה נבוא ‏ בעל:כרחנו אל זמנו של תל מי 
הששי פילומיטור (181--146).: בימיו ככר נשתכחה. הָלשון העברית 
מיהודי אלכסנדדיה לגמרי והלשון היונית כבר הספיקה לחדוד בודאי אף 
לתוך אריץ:ישראל. תרגום התורה נעשה ע"י יהודי ארץ:ישראל---האלכפנדרונים 
כבר לא ידעו עברית--שבאו ‏ לאלכסנדריה (וזהו אולי הגרעין ההיסטורי. 
שב אגרת. אריסטיאס"). היהודים הפלשתיניים הללו ידעו את שתי הלשונות, 
את העברית ואת היונית, אמנם, לא על בוריין, | אבל ידעו אותן ידועה 
הגונה עד כדי תרגום מזו לזו, יש מן החוקרים , האומרים, שהמתרגמים לא 
ידעו יונית. ואמנם, כשאנו קוראים את תרגום השבעים אנו רואים, שהסגנוןמלא 
בטויום עבריים ובכלל במויים קשים וזרים וכמעט שאינו יוני כלל, יוני, שהיה 
מבקש להבין את דברי המקרא מתוך תרגום זה, היה מתקשה מאר. אבל סבת 
הדבר הוא לא חוסר יריעתם של המתרגמים בלשון יונית, אלא מה שהתיראו 
לאבד אף מלה אחת ממלות הספר הקדוש, שקדושהו היתה כבר אז גדולה 
עד מאד. (די לזכור, שבומן ההוא כבר לא היו הוגים את השם ,יהוה" 
באותיותיו ואף במגלת אסתר אין אנו מוצאים אותו), ויראה זו היא שהכריחה 
אותם. לתרגם ‏ מלה במלה וקלקלה את הסגנון. אבל על כל פנים לא היו 
הטתרגמים יהודים אלכפנדרונים יודעי יונית כפילון והספור, ‏ שיהודי. א"י 
הם' בעלי:התרנום, יש לו יסוד. ואפשר גם כן, שתלמי פילומיטור | סייע 
לתרגום התורה. אי:אפשר הדבר, שאין ש ום יפור למה שמסיפר באגרת 
אריסטיאם, בפלאוויוס ובתלמוד על הסיוע של תלמי. הלמי. פילומיטור 
ידוע ביחוסו הטוב ליהודים. בימיו נבנה על:ידי חוניו ביתיהמקרש ‏ המער. 
(ביה:הוניו), שהתחרה עם המקדש שבירושלים, התלמיים לא התיאשו מעולם 
מארץ:ישראל, ועל:כן השתדלו למשוך על צדם את היהודים ועשו טובות 
ליהודי ארצם. כשבאו לאלכסנדריה יהודים, שברחו מארץ:ישראל מחמת 
דדיפותיו | של אנטיוכוס אָפִּיפאַנס, והתחילו ‏ עוסקים בתרגום התורה, היה 
בודאי תלמי: מסייע לרבר ‏ ממעם מדיני: הוא השתדל. לברוא. ליהודים 
שבארצו מעין. מרכז רוחני ‏ עומד ברשות: עצמי, ולתכלית זו הרשה להם 
לבנות" את המקרש : אבל כל זמן שהתורה ‏ היתה בעברית בלבר היו 
יהודי: אלכסנדריה כפופים לארץ:ישראל, שהיתה משועברת בזמנו למלכי 
-הסורים שונאי:התלמיים, | ורק על:ידי | תרגים = התורה נעשתה היהדו 
האלכסנדרונית עומדת ברשות עצמה. הרי שמטעמים מדיניים היה תרגוס : 
התורה רצוי לתלמי. 

מה מיבו של פיוע. זה-- אין אנו יודעים בכירור. יש לשער שהמתרגמים 
היו צריכים לסיועו משום שבודאי היתה התנגדות לתרגום מצד ה,חחז'ים". 
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שראו בהרגום ,שנזי" ו,חדוש' מסוכן (מה שהיה באמת -במרוצה .הזמן): 
כבר הבאנו למעלה את. הברייתות . המאוחרות, שעליפיהן..לא' היהה. רוחסי 
של הכמי:ישראל נוהה מן. התרגום היוני כלל וכלל ,מפני 9 היָהה התורה 
יכולה להתרגם. כל צרכה".. ובאמה, כמו שאמרנו, היה התרנום :מקולקל, 
וראוי לשים לב, שבאחת משתי ברייתית .אלו (מסכת סופרים, פ'א, ' ה"ז) 
אנו קורין:. ,מעשה. בח מ שה / ים שכהבו לתלמי המלך .את התורה" 
יונית",. ובכן מדובר כאן לא על שבעים ושנים מתורגמנים 4 אלא רק . 
חמ שה--כמספר חמשה הומשי>תורה, ובאמת, מתחלה לא נתחג 
אלא החמשה הומשי:תורה בלבף, שנהקרשו באומה" מכבר, -- 
כל כתבי:הקורש, שאחדים מהם עדיין % נכהבו. ואחרים מהם. עדיין לא 
נהקדשו. וככר הוכיחר' זכר יה פרא נקל מתוך ל שו ן התרגום, שחמשה 
הספרים שבתורה נתרגמו כל אחר ואחד על ידי מהרגם מיוחד ושהמתרגמים 
הללו. לא היי. שוים בידיעת לשון .עבריה. אבות הכנסיה :עה אורינינם 
מזכירים גם:כן בספור ‏ על תרגום התורה בימי פילאדלפיס רק.את: חמשה 
חומשי:תורה. בלבר. הרגום.. התורה. נעשה,. כדעת. גרץ, בימי תלמי 7 
פילומיטור, לערך בשנת 170,: תרגומי הנביאים והבתובים נעשו אהה:כך, א 
לא אחר זמן מרובה, שהרי נכדו. של. בן:סירא. (135: לפנו ספה'נ) בזהנפולי 
על שלא עלה יפה בידו הרגום בן:סירא. בזה, שבכלל הלשון העברית אינה 
נתנת לההרגם יפה, ומביא. ראיה \ לכך מהרנים התורה,: הנביאים: רש אר 
הספרים, ,שאר הפפרהים"---,כתובים". במשמע. איוב, משלי ועוד' כבה 
נתרגמו אז, דניאל ומקצת. פרקי תהלים. רק- -נתהברו. אז עברית. ונתרגמו 
יונית בזמן מאוחר, 

= יחוס היהודים אל התרגום היה שונה. את השנוי הזה בבר ראינו מן 
הברייתוה. השונות, שהבאנו למעלה, במגילת הענית מצאנו, שגזרו ה ענ ית" 
(שמונה בטבת) ביום שנתרגמה. התורה, ואצל פילון (חיי משה, 7,11) אנו רואים, 
שיהודי אלכסנדריה היו חוגג ים יום זה על אי פארום, וכאמת. ליהודים 
שבארצות יון היה . אוהו היום יוםיטוב = משום שאילמלא' נתרגמה \ התורה 
יונית היתה | משתכחה. מהם,; ואולם היהודים שבארץ:ישראל. ראו. בתרגום ' 
התורה אסון. לאומי. | קשה. מאד. להכריע, עם. מי ‏ הוה הצרק. אין ספק; 
שהיה להתרגום ערך גדול, .הוא אַהד. אה המזרח והמערב. והודות ‏ לתרגום.: 
נתגיירו הרבה-נכרים. אכל היהודים בא'י. חששו, ובצרק, שמא תשתכח על-ירו 
הלשון העברית. לנמרי. מישראל, = אחרי שעל:ירי תרגום התורה שוב לא 


1 המספר 72 (70) בא להתלמודייס, כמו לבעל ,אגרת אריסטיאם", מצירוף ו' זקנים. 
ט ושבט של שנים?<עשר שבטיישראל. כמובן, אין לזה שום יסוד. השבטים בבר נתערבבו 
אז. ומה. שאנו מוצאים בהשמונאים ע"ךָ ‏ מינילאום, | שהיה משבט בנימין, בבר אמר 
ה ר צפלד, שצריך להיות ,מנומין"--שם מעמד \עיין למטה, 8 63), 
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והוו גזקקים | ללשון זו, ובאמת, אדם כפילון: כבר ידע עברית רק מעט 
והשתמש ב ת רג ו ם התורה, ואף יוסף פלאוויום השתמש בו לפעמים, אף:על:פי 
שידע עברית היטב. ועוד קלקול אחד יצא מהרגום התורה: הנוצרים 
השתמשו בו אחריכך לשם הפצת הנצרות. והכניסו הרבה נוסחאות מזויפות 
אל תוכו כדי | לעשות את התורה. על ידי. כך למכשרת הנצרות (למשל, 
טא 66ד0\קץ גרסו: ,המשיח האל" 6סוקטא 06ד0ו0א וכיוצא בזה). 
ועל כן הופיע לערך בשנת 900 לספירת הנוצרים תרגום יוני אחר,. זה. של: 
עק ילם הגר (8ו0ף4) מפונטוס. תרגומו | מצטיין ‏ בדיוקו = הנפרו. עור 
יותר מתרנום השבעים, כי הוא תרגם יונית גם את מלות:היחס. העבריות 
. (למשל :: את מלת:היחס ,את" בפסוק ,את השמים ואת הארץ* תרגם: על: 
ידי מלת צטש ויצא לו, איפוא, תרגום משונה זה: 01 000000 ט6ד ע00, 
שמ ש6ז משום שהיה תלמידו של ר' עקיבא, שהיה דורש כל אתי ן שבתורה 
(עיין ירושלמי, קידושין, פ"א, ה'א: ,תרגם עקילם הגר לפני וכו'). 

עקילס זה הקן בתרנומו את המקומות שבתורה, שיש למצוא בחם רמו 0 
למשל: , עלמה* תרגם 15ח68ח (אשה צעירה) ולא 1₪605ז8ס (בתולה), וכיוצא 
בזה,---ובמאה השניה לספירת הנוצרים אחרי שנשהבש כבר תרגום השבעים . 
על:ידי הנוצרים והיהודים שוב | לא הודו בו והשתמשו בתרגום. עקילס, 
ננש אוריגיגם (65ח065, אחד מאבות הכנסיה, מת בשנת 954) לעשות 
דבר גדול: הוא +הוציא ביבליה בעלת ששה עמודים (18ק46%8), שהיתה 
בסדר זה: א) גיף המקרא באותיות עבריות ; ב) נוף המקרא באותיות 
יוניות: 3) תרגומו של עקילס ד) הרגומו של סומ כופ (205כג:חע5); 
ה) תרגום השבעים ; ו) תרגומו של היאודוטיון (6000008הד), מהוצאה 
זו לא נשאה לנו אף אָכסמפלאר אחר שלם, לידינו הגיעו רק קטעים ממנה 
ב:פרי אבות:הכנסיה (יצאו על:ידי 6\6ות, אוכספורד 1875). | עלים אחדים 
מספר. מלכים נמצאו בגניזה ‏ בפוסטאט (סמוך לקהירה), אבל חפר בהם 
רגוף | העברי (יצאו ‏ על ידי שוואזטם, | קמברידג' ‏ ז189), = ועוד ‏ עלים 
אחדים נמצאו על ידי מורן ומרקאַטי (6811ז6ן ,מוזס]א). אחרי הוצאת: 
אוריגינם זו התחילו הכל מעתיקים את. תרנום | השבעים מן הִיהְַסַפְּקָא', 
באופן שאין. בידינו תרגום יותר עתיק ‏ מהוצאת' אוריגינס. ה יקים ‏ היו 
מניהים את התרנום כשמצאוהו. בלתי. מדויק והיו מציינים וי ו 
הגהות: מסימגות בכוכבים, שנכנסו אחר:כך ול גוף המקרא.. ולפיכך אין 
אנו מוצאים עכשיו: בתרגום השבעים כל אוהם התקונים שנמנו ל 
ובכלל צריך להשתמש בו בזהירות: פעמים שמה שנראה בעינינו בגירסא 
יותר. נכונה בגוף:המקרא, אינו אלא הקין של המעתיקים, כדי להקל את 
הבנת הדברים על הקוראים היודעים רק יונית. 
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9 8. הטפרותדהיהודיתההיונית (ההיליניסטית) שלפני 
תקופתהההשמונאים. 

לידינו לא הגיעה בשלימותה אף חכור אחד מחכוהי הספרות. היהורית: 
היונית עד פילון, חוץ ,מאגרת אריסטיאט"' יש לגו רק קטעים מספרות זו," 
שהניעו לידינו על:ידי גלגולים שינים. / 
ומקור הראשון של ספרות זו הוא ספרו של יוסף.פלאוויום 
נגו' אפיון" (הז6תסוק \ 8:ום0 0). אפיון זה--סופיסט וסופר ודימאנוג מצרי--- 
טפל. הרבה עלילות ודבות על היהודים והיהדות, ופלאוויום יצא נגדו וכתב. 
אפולוגיה | על ישראל ודתו, שבה הוא מביא הרבה ציטאטים מן הקדמונים 
וביניהם גם קטעים מן הספרות היהודית:ההילינית, המקור השני הוא ספרו" 
של קלימנם האל כפנדרוני (פטתו0ת69!ה פחססוס, מת לערך 390 
לספירת הנוצריס): 5/5688 (טפיטין, כבירים), ספרו זה הוא הננה על" 
הנצרות מפני הפילוסופים האליליים, וכמובן---גם על היהדות. בתור אָמה 
של הנצרות, ולתכלית זו באו בו ציטאטים מן הספרות. היהודית. והיונית: 
שיש ביניהם הרבה מן הספרות ההיליניסטית. המקור השלישי. הם. ספריו": 
של אב סיב יום (פופספטם, לערך 270--940 לספה'נ): ,תולדות הכנסיה" . 
(₪601651851108 11:5)0714) ו,מבוא לאיוונגליון" (661/08ת8ץ5 0 ) שבהם: 
הוא מביא הרבה קטעים מן הספרוה ההילינית, המקור הרביעי הם ספריו 
של אלכסנדר פוליהיפטור (סופמץוסק :86ח16+8ג), שלצערנו נשארו 
גם מהם כמעט רק קטעים בלבר, פופר זה לא יצר שום דבר מקורי, הוא 
השתמש בספריהם של אחרים והשאיר אחריו הרבה ספרים, שבהם רשם 
הרבה קטעים גם מן הספרות ההיליניסטית. זמני של אלבפנדר פוליהיסטור 
ידוע. לנו בדיוק: 90--40 לפני ספירת הנושרים, ‏ והודות ‏ לוה אפשר. לנו 
לקבוע | ח6טף 80 פטחוחז6ד של כל הסופרים שהוא. מביא: כל אלה חיו 
עוד קודם ‏ כבוש פומפיוס.---אנו רואיף, שהּמקור היותר חשיב לספרות 
ההיליניסטית הוא יוסף פלאוויוס, מה שנוגע לערכם ההיפטורי. של שלשת 
המקורות הראשונים צריך לומר, שהוא מוטל בספק. יוסף פלאוויוס כתב 
אפולוגיה, ‏ ולפיכך הוא חשוד. קצת, שיחס ליהודים ‏ ספרות ‏ יונית בעצם 
או חפריז על: מדת השבחים ליהודים -שבספרי היונים. וגם באבות:הכנסיה 
אין לבטוח מפני שאף הם נוגעים ברבר. = ואם נוסיף לזה, : שאין לנו מן 
הספרות היהודית:היונית אפילו ספר שלם אחד, כאמור, נכיר מיד, שאי: 
אפשר. לנו לקבל מושג שלם. מספרות זו, + ביחוד. קשה לדעת ברייק. את 
זמן:הבורם של רוב ספרי הספרות ההיא, 

אלה הם הספרים, שאני. חושב למחוברים לפני תקופת החשמינאום: 

א) היקאטיאום. מן הסיפר היוני היקאמיאום מאכדירא מספר 
לנו פלאוויום (בספרו | ,נגד אפיון",. א', כ'ב), שחי בזמן אלכסנדר מוקרון 
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+תלמי הראשון, פלאוויום אומר, שהיקאטיאוס כתב חפר שלם על היהודים.. 
והוא מביא (שם) קטעים גרולים ממנו, שבהם מספר היקאטיאוס על:דבר יחיסי 
היהודים לתלמי לאַנוס, ע"ד כהן-גדול. אחד, חזקיהו (או חלקיהו), שהיקאמיאוס 
משבחו מאר, ‏ ע"ר מסירות:נפשם של היהודים על אמונתם ועוד. ולסוף 
הוא. מספר מאורע. מוזר, שהוא, היקאטיאוס, היה עד:ראיה לו : הדבר היה 
בשעת מסע-מלהמה אחד של חיל תלמי אל. ים:סוף. ‏ בין פלוגת. הרוכבים 
היהודים, שלותה את החיל בדרך, היה יהודי אחר, שהכל חשבוהו. לקשֶת 
היותר ‏ מצוין, שמו היה משולם. בין החיל נמצא גם ,מנחש" אחר, שבקש 
לנהש ‏ על:פי מעוף הצפרים, שנזדמנו להם בדרך, מה יהיה גורל המפט. 
המנחש צוה לכל החיל לעמוד. | כששאל משולם, מפני מה עמר המחנה. 
הראו לו על צפור אחת, שאפשר לנחש במעופה. משולם בלי צר דָּבָר 
משך בקשתו והמית את הצפור. החיילים כעסי עליו והוא השיב: אם צפור 
זו לא ירעה, מה יהיה לה אחרי. רגע, לא ידעה, שהיא | צריכה לפרוח 
מכאן כדי. שהיהודי משולם לא ימיתנה, כל:שכן שאין. לדעת על:פי,מעופה 
את גורל המסע. 

להיקאמיאוס מיוחסים ספרים ,על אברהם" ו,על | היהודים", שיוסף 
-פלאוויוס, קלמנס האלכסנדרוני, אבסיביום ואוריגינס הביאו קטעים . מהם. 
ם,אגרת אריסטיאס" אני מוצאים בשמ של היקאטיאום ,| שהסופרים , 
המשורהים וההיסטוריונים היוניים לא הזכירו את כתבי:הקודש משום שהספרים 
הללו קדושים הם. ביותר. כמובן. אי:אפשר להאמין, שאיש יוני יאמר 
דברים כאלה, על:כן יש להחליט, שהספר, שממנו מובאים כל הקטעים 
הידועים לנו בשם היקאטיאוס, נתחבר על ידי יהודי אלכסנדרוני, שכתב 
ספר על שם היקאטיאוס, והספר טסגן4806" > (על אברהם) אחד הוא עם 
הספר עשוססטס! 1604 + בספר על היהודים הוקצע. מקום קודם כל לאברהם. 
אבל ביסודו של הספר היהודי:היוני הונח, לדעהי, ספר יוני א מת י 
,על היהודים", שכתב היקאטיאום ה א מתי ושהיה, כמובן, שונה הרכה 
מפפחו המזויף של היהודי, המובא ע"י פלאוויוס ואבות:הכנסיה, 

החוקרים הנוצריים אינם מודים בדבר, [שהיקאטיאוס האמתי יכול 
היה לכתוב ספר על היהודים. אבל דבר זה בא להם מפני שאינם מבינים 
את רוח התקופה ההיא, הם אינם יכולים לתאר לעצמם, שיוני ידבר טובות 
על היהודים ויתעניז בתולרותיהם. אבל זוהי השקפה משובשת. הם רנים 
מן המשטמה, שנתפהחה אחה:כך בין היונים והיהודים,. על היחס, ששלט 
בינוהם. בימי אלכסנדר מוקדון ותלמי הראשון. אבל באמת בתחילת 
פנישתם של היונים. עם היהודים עשו בודאי האחרונים על הראשונים רושם 
יפה מאד. בשעה שהעולם היוני נתקלקל כבר, בשעה שהקולטורה הישנה 
.בבר נרקבה והחדשה עדיין לא היהה, בשעה שקלקול:המדות - בין היונים 
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ובין כל עמי:המזרח הפע למדרגה היותר גבוהה,--הלא רק יהודה נשארה 
בטהרתה, כי לא נגעה בה הרוח הרעה, ששלטה או בעולם. לה היה 
מוסר נעלה וקדוש, שחשבה אותו למתנת: ה', היונים היו צריכים לבוא 
לידי השתוממות בהפגשם עם יהודים. תלמידו של אריפטו', : קליארכום 
(05ת0ז163א), מספר על אריסטו' רבו, שחשב את היהודים לה,פילוסופים 
שבין הסורים" (06קט2, 006 ו0ףסש6גוף \ס); וכן אימר נם תלמידו 
של אריסטו' תיאופראסטס ואחריו מיגאַסהנס, וקליארכוס מספר גם:בן, 
שאריסטו' פגש במסעו באסיה הקטנה (348--945) ביהודי משכיל, - שהיה 
,וני לא רק על:פי לשונו, אלא גם על:פי נשמתו", ולא לפלא הרכר. 
כמה גדולה היתה צריכה להיות השהוממוהו של הפילוסוף הגדול כשראה, 
ישהיהודי כופר באלילים, אינו מאמין באמונות תפלות ומאמין באל יחיר, 
שאין לו גוף ודמות:הגוף, וכיוצא בזה! אצל היונים היה רק פילופוף יכיל 
להניע למררגה שכלית כזו,--אין ‏ זאה, שכל יהודי ויהודי הוא. פילוסיף 
והיהודים אינם אלא ה,פילוסופים שבין הסורים" , על:כן אין אריסטו' חושב 
את היהודי ל,ברבר", כמו שחשב את כל האינם:יונים. ועל כן אפשר מאוד, 
שסופר יוני קדמון כהיקאטיאום, שחי קרוב לימי אריסטו', יכתוב ספר מלא 
שבחים על היהורים, כמובן-- בטעם היונים. ואת הספר הזה זייפו היהורים 
אחר:כָךָ. שהרי אילמלא היו יונים, שרברו ב א מה בשבח היהדות, לא חיה 
עולה על דעת היהודים לבדות ספרי:יונים כאלה. 

ב) רימיטריום, יוסף פלאוויום השב אוהו ליוני, כי הוא נהחלף 
לו בדימיטריאוס פאליריאום (,נגד אפיון", א', כ"ג), אבל באמת ‏ הוא. סופר 
יהודי, הוא כתב, ספר: ,על | המלכים שמלכו ביהודה" (ש6 עטעוד 601 
עט860\6 50010ש6!"), שהיה כולל כרונולוגיה מפורטת של כל -המאורעות, 
אף היותר קלי:ערך, מימות משה ער תלמי הרביעי פילופאטור, ובכן: נתחבר . 
לערך 200 לפני ספה"נ, מזה, שהוא מביא בספרו שמות ישראליים לפי 
ההעתק של הרנום השבעים, מוציא שירר (עיין למעלה, 8 58), שתרנום 
זה נעשה בשנת 250 לפני ספה'נן אבל כבר הוכחנו , שאין להביא ראיה 
מזה כלל: אפשר שאָבסיביוס העתיק את השמות ב לי משום כפי שהיו 
רגילים על לשונו, ואולם שדימיטריוס הוא פופר היליני קדום--זה ברורנ > 
הוא אינו מקשט עדיין את העובדות ההיפטוריות--כררך שעושים; הסופרים 
ההיליניים | המאוהרים.,---באגדות מאפילות על ההיסטוריה. ספרו, = כטו 
שאמרנו, הוא כרונולוגיה יבשה , מפולו בפרטי:פרטיה של ההיסטוריה 
העברית מוכיח, שהוא יהודי, מפני שסופר יוני , אפילו אם מוכשר חיה, 
ל."עתנו, | לבתוב ספר על היהודים ב כל ל, לא היה מוכשר לטפל ביפר טי 
המאורעות הלאומיים שלהם. 

ג) אָבפולימום, ספרו ,על המלכים שמלכו ביהודה" (פשם 
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ספרו של רימיטריום) הוא, | בהפך מספרו של דימיטריוס , | טלא קשוטים 
אנדיים מרובים. נראה,. שהוא כבר השתמש בספר ,דברי:הימים": הוא' מביא 
חליפת:מכהבים בין. שלמה. וחירם (פסוט5) מלך. צור, | ששאב אותה מתוך 
,דברי הימים ב"ז(ב', ב'---ט"ו), הוא מביא גם:כן מכתבים בין שלמה. ופרעה 
חפרע (פ6זמקגש) מלך מצרים. את המכהבים האלה בודאי הבה הוא 
עצמו על:פי דוגמת המכתבים שבספר ,דברי:הימים". : הכדונולוגיה שבספרו 
מסתיימת בשנת  ,159/187‏ בספר השמונאים א' (א' כ' או י*זלפי ,כתובים 
אחרונים", ועיין גם חשמונאים ב', ד', יב אוי"א) מסופר, שיהודה' המככי 
שלח לרומא שני ישליחים לכרות = ברית * עס הרומיים, ואחד מהם הוא : 
,אבפולימוס בן יוחנן בן: הקוץ". (6אא\ ), ויש מחליקת בין החוקרים. אם 
אבפולימוס זה שבחשמונאים הוא אותו אבפולימוס הסופר. השליחות. של 
יהודה המכבי היתה בשנת 9:68 כחמש שנים קידם השנה, שבה 
מפתיימת הכרונולוגיה של אבפולימוםן ואם כן אפשר ‏ מאד, שאבפולימוס 
הפופר. ואבפולימום שליחו של" יהודה ‏ אֶדם אחר הם. אכל יש חוקרים, 
שאינם מודים בדבר, הם אומרים, שאכפולימום | שבחשמונאים, לפי שהיה 
יחודי פלשתיני, לא היה יודע לשון יונית ער כדי לכהוב: בה' בסגנון: כל:כך 
יפה ועוד הם אומרים: למי ולאיזה צורך' כתב. סיפר:" מארץ:ישראל : ספרו 
יוניה? אבל לשתי התשובות הללו. אין יסוד: = הלא אם נשלח אבפולימום 
לרומי 'בודאי ירע לשון יונית יפה, שהיא היהה אז הלשון הדיפלומאמית; 
ואת ספרו כהב יונית משום שרצה לפרסם בגויים את ההיסטוריה העברית, 
ומטעם / זה עצמו. הרבה כליבך לקשט אותה: באגדות. שונות, 

ד) אריסטובולום. אצל אבסיביוס אנו מוצאים קטעים: מספרו 
של פילוסוף אחד , אריסטובולום, תלמידו של אריסטו', * שחי: בזמנו של 
תלמי פילומיטור,. לפי דברי ‏ אבפיביום,. היה אריסטובילום מודו של תלטי 
פ'לוּמיטיר (181--146), בחשמונאים (ב', א', י"ב) אנו מוצאים'אגרת, ששלחו 
הידי .ארץ:ישראל ‏ ל,אריסטובולוס ' אומן' המלך: תלמי. ממטה = הבהנים 
המשוחים" עלידכר חג החנוכה (164). ובכן. אנו: רואים. שחי. ופעל: באותו 
זמן בקירוב (170--150).: שם ספרו, המובא אצל: אבסיביוס, הוא. ,ביאורי 
לספר תורת משה* (00.0%6 6 ש6סטש1 טףד 6616 = "). את ספרו הקדיש, 
לדבּרי ‏ אבסיביום, למלך תלמי פילומיטור \ ואליו הוא פונה כאילו הוא 
משים על שאלותיו,. ספר זֶה. הוא הרצאה חפשית: של הוכן תורת:משה 
בהארה"פילוסופית. המחבר משהדל = להוכיח, : שהפילוסיפים היונים שאכו 
את. הורותיהם מתורת | משה ונם המשוררים היוניים :קבלו ממנה. ‏ והוא ' 

מחוק את ' דעתו בציטאטים מתוך ספריהם... "כמובן, אין הציטאָטים הללו 
אלא זיופים. מצר. יהודים בעלי השכלה יונית. ומפני זה רוצים כמה חכמים 
לכפור | במציאותו ‏ של אריסטובולום: אי:אפשר , שפילוסוף עמוק יזייף 
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תרוזים כאלה או יאמין כאמתותם. אבל השקפה זו אִינה אלא שמחית. 

שתי אומות | קולטוריות היו אז בעולם--היונים ‏ והיהודים, היונים: 
חשבו את היהודים 5 יס", היהודים חשבו את היונים ל,גויים", ואת תורה: 
ישראל חשבו לנעלה על כל. אבל הלא סוף סוף אי:אפשר היה להם של א 
להודות בגדולת יצירותיהם של החושבים והמשוררים היוניים. בספרות היונית 
נתגשמה הרגשת יפי:הטבע והכרת חוקיו הקיימים. ומה עצום היה הרושם.. 
שהיתה צריכה לעשוה ספרות ‏ זו על היהודים, שבאו אליה. מן הנביאים 
והתורה!" הם הרגישו, שישכאן סתירה בין שתי אמתות 8 
ואז באה השאלה הקשה: היכן היא האמת?---, ודבריזה היה קשה להכר 
ובכן התהילו היהודים משתחוים ל פני שתי האמתות הללו 0 
ואולם סוף סוף הרי הרגישו, שיש ביניהן סהירה עצומה והפ שרה היתה 
מוכרחת. צריך היה לפשר בין הומירוס ומשה, צריך היה למצוא ביצירותיו של 
הומירוס ‏ סיוע | למשה . בספרי היונים יש למצוא לפעמים כעין. זכר 
למונותיאיסמום. כמובן, | זהו מונותיאיסמוס של יפודות:ההויה, של יסודות: 
הטבע. יש למצוא אצל אסכילום וסיפוקלס כעין מהאה נגד רבוי:האלים. 
הם מעלים על כל האלים את זיאוס או אה השסים . וגם. המוסר 
היוני מתעלה לפעמים ומגיע לידי גובה עצום עד שהוא משתוה למוסר העברי, 
ובהשתוויות הארעיות מ החזיקו הסופרים היהודים:ההיליניים. ם. וכך התחילה 
מופיעים בתקופה הסמוכה לימי החשמונאים כמה ספרים, שמטרהם היהה 
להוכיח; ה היונים כבר ידעו את תורת:משה, ומשום שמקומות. מסייעים 
כאלה שהזכרנו היו מועטים פּגו אל הז יוף. הזיוף נעשה מתחלה בתמימיה. 
מכיון ש רצו לראות בספרי א היונים רעיונות עבריים--היו רואים כהם 
מהו רכ לבם: מעמיקים את הר מז שבספר. היוני ועושים אותו. לרעיון 
בולט. מה שהלב חומד ה רואה, כשמלה אחת היתה טקלקלת 
את הכוונה, שרצו למצוא במקום זה או אחר, למה לא יתקנוה?,.. וכמו" 
כן כשצריך היה להוסיף שה אחת או שתים--הוסיפו . כך נהרחב הזיוף 
-. מעט ועבר אחר:כך משנגה לודון. ‏ זייפו את הומירום, היסיודוס. 

אסכילום, סופוקלס; אבריפידם, פילימון, מינאנדר ואירפיוס, זה האהרון היה 

מיסטיקי גדול ובדכריו אפשר היה לגלות כמה פנים.. כמובן,. גם פיתנוראָם, 
אפלטון ועוד ידעו את הורת:משה. וברבות הימים , בתקופה. ספרד, נוצרה 
חיאגדה, שאריסטו'. נפנש עם ירמיהו ולמד ממנו תורה:,. 

וזיופים ממין זה אנו מוצאים גם כספרו של אריסטובולוס.האמגם מכריחים 
הם אותנו לחשוב בסבתם את כ ל הספר המיוחס לו למזויף?-- 

הרבה מן החוקרים החדשים 9 בהוצאה השניה של ספרו, יואל; 
ווילריך, ווינדלאנד, רנאן ועוד, וביחוד אָלטר) משיבים על שאלה זו בחיוב. 
הם אוסרים, שספרו של אריסטובולום אינו אלא ,פכירו:אָפיגראף" מהחלת 
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המאה השנית. לספירת הנוצרים. ‏ ויש' להם הרבה ראיות על זה: א) אי> 
אפשר שהלמי פילומיטור. ימצא חפץ ב פ רטי הענינים של ספר תורת- 
משהן ‏ ב) אי:אפשר שאריסטובלוס יקריש למלך -. יוניי את ספרו, שוש בר 
מאמרים מזויפים ‏ של המשוררים ‏ והפילוסופים היונייםן :ג): החרוז ‏ המזויף 
= של אורפיוס, הנמצא בספרו של אהיסטוכלום, נמצא גם בקטעים מן הפּואָמה 
של המשורר היהורי:העני יחזק אל וצורתו. של חרוז מזויף זה הָוא: יותר 
קדומה, ‏ ביהזקאל ‏ המאוחר. מבאריפטובלוס הקדוםן ‏ ד) אי:אפשר שידבר 
אריסטובלוס ‏ על האליגוריות ‏ שכתורת:משה בקצור נמרץ, אם הוא הוה 
המתחיל. בזה ולא פילון. קדמו ‏ (ואָלטר מוסיף, | שאף. אי:אפשר לחביך 
כמה. מדברי אריסטובלום. בלי. ידיעת. ספריו\ של פילון); ה) אי:אפשר 
שפלאוויום לא. יזכיר את' אריסטובלוס, אילו היה ספרו במציאות בימיו, :ואם 
לא הזכירו מוכיח דבר זה, שלא. היה בימיו ספר. פזה-=, על כל אלה משיב 
שירר: א) אפשר שתלמי פילומיטור: רצה לדעת את ההורה העברית 
בכלל ' ואריסטובלום השתמש בשעת .הכושר והרב ה דברים עליה% 
ב) המאמרים. המזויפים מסופרי יון, שאריסטובלוס מביאם, לא הוא עצמי 
זייפם : הם היו מזויפים ועומדים מככר והוא לא ידע כלל, שמזויפים הם: 
הרי נם. אדם גדול כפילון: האמין בהם וסמך עליהם, ג) יש גרסאות: שונות 
.של חרוז-אורפיוס, שכא בפואָמה של יחזקאל, ואפשר הדבר, שסופר. מאזהר 
יקבל נוסח. יותר קדום מזה, שקבל סופר יותר קדום, ועל:כן: אין לסמוך על 
זה כללן ובפרט שאין אנו יודעים, אם אבסיביו הביא את דברי. אריסטובלום 
ככתבם וכלשונם בלי שנוייט קמנים; ולסוף.. אפשר שחרוז זה נשתרבב 
לתוך דברי: אריסטובלופ: במקרה. :ד) אפשר. שהדברים, ‏ שנאמרו: בצורה 
נסה ובלי פדר: אצל סופר יותר קדום, נאמרו אחר:כך בצורה יותר ‏ יפה 
אצל סופר יותר מאוחר: דוקא מפני שפילון היה מאוחר מאריסטובלוס על:כך 
יכול היה להסבירם באופן יותר יפה, ה) יוסף פלאוויום באמת אינו מזכיר 
אף' את פילון : בתור פילוסוף וסופר. ולא הזכירו אלא במקרה, בשנכחר 
במלאכות אל קיוס קאליגולה; ואין להתפלא, איפוא, על זה, שאריסטובלוס 
שלא נתערב בענין מדיני מעין זה, לא זכה להזכר על:ידי יוסף פלאוויוס. 

שיטתו של אריפטובלום, שנתגלתה בביאור חוקי תורת:משה, 
| היא הש יטה האליגורית, שנתפתחה אחר:כך על:ידי פילון, אריסטובלוס 
משתדל לבאר בדרך אליגורית את כל הבטויים שבתורה, שיש בהם הגשמת 
הבורא (אנתרופומורפיסמום). המלך שואל. אותו: איך יתכן לאמר ,יד ח'", 
,עין .ה'"?--והוא משיב: אם חיל המלך כובש ארצות, אומרים: ,יד המלך 
הקיפה', ואם יש לו פקירים משגיחים על מעשי נהיניו, אומרים, שהם ,עיני- 
המלך'ן ואף כך אומרת התורה,יד. ה" והכוונה ל,כ.ז ה'" ו,עין ה'* והכוונה 
לשליחיו המשניחים על בריותיו, ,וישבות ביום השביעי" הוא מבאר,שהכוונה: 


, 
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אלהים ‏ קבע סררי:בראשית. עולמייםן. אין היום נעשה לילה ולהפך---אנוּ 
מוצאים כאן ‏ שלילת הנפים. חושבים אותו ל,משאייז,: כלומר, לתלמידו. של 
אריסטו' ה,פיריפאַטיטי", אבל באמת: יש בקטעים מספרו. גם משימהם . 
הפילוסיפית ‏ של פיתגוראס ואפלמון, ‏ וכפיתגוראם יש לו עסק \ במספרים. 
בדבר יום השבת הוא אומר, שהמספר שבעה יש בו סור. ובעיקר חשוב. הוא 
חולק על אריסטו'. רבוז עליפי תורת אריסטו', ‏ העולם הוא שלשלת של סבוה 
ומסיכבים. הסתבבות זו אין לח ראשית בזמן, כלומר;"4עולס הוא קדמון, אבל 
יש לה. סבה ראשונה, ‏ סבת הסבות-- ,מניע ראשון'; והמניע הראשון. הוה 
הוא אלהים. ולפי זה אין אלהים נמצא חוץ לנמצאים, אלא הוא כלול בהם---הוא 
,עצם נכלל', מושג זה מאלהים מבטל בעיקרו את המושג העברי מ,אלהים חיים": 
אין אל מי לפנות בהפלה ובהחנונים, | אריסטובלוס הרגיש בסכנה זו וכיהוִי 
חלק על אריסטו" בפנה זו, לפי דעתו, מבע המצוי: הראשון הוא חוץ לטכע 
הנמצאים--האלהים הוא ‏ ,עצם נפרר", כהשקפת היהדות. ודבר ‏ זה נרמו, 
לדעתו, בפסוק ,השמים. כפאי. והארץ ‏ הדום. רגלי" (ישעיה, -פ"ו, א'),- = 
שונה מהשפפה. אריסטו' היא גם השקפתו על הנשמה, לפי השקפת 
היונים, אין האדם אלא חלק מן הטבע. הטבע הוא בעיניהם מלא הְוח: 
חיים, ואף כשהיו רוצים לפמל את. כחות הטבע היו מסמלים אווקם במדות 
אדם, ועל:כן אף הנשמה אצל היונים היא מציאות אָמפירית. (נסיוניה). 
לפי השקפת אריסטובלום, ‏ נשמת האדם יש לה מקור אחר, היא נמצאת 
עוד קורם יצירת גופו של האדם. הנשמה אינה עצם נסיוני, אלא מחשבה 
מופשטת בלבד, חלק אלוה ממעל, ועל:בן אפשר לחשיג את האלהות רק 
על:ידה, וחלק אלוה ממעל, נאצלה מן האלהות, היא נם החכמה העליונה 
החכמה העליונה קדמה ‏ לעולם והיא מאירה בכל הבריאה, השקפה זו 
הוצעה. בספר ,חכמת:שלמה", שמיחפים לאריסטובלוס : בספר. זה. מתעלה 
החכמה למדרגת עצם נכלל באלהים ואצילות אלהית. ובמובן זה היא ,בת: 
אלהים", כאן אנו נפגשים ברעיון ,הלוגוס". רעיון זה נתפהה אחר:כך אצל 
פילון, והנוצרים סגלו אותו למושגיההנשמה שלהם. המשיח הוא ה,לוגוס", 
בן:האלהים, הרעיון העולמי, ומשום ש,לוגום" פירושו ,רבר" על:כן מההיל 
האיונגליון: הרביעי. (של יוחנן): ,בראשית היה ההבר:והרבר היה את 
אלהים ואלהים. היה' הד ב ר*:. ובפפוק ‏ י"ר (שם, אי) נאמר: ,והרהבר 
נהיה ב שר וישבון בתוכנו ונחזה כבודו ככבור כן יחיד לאביו רב חפד 
ואמה", אלה הם. מושצים, שאפשר לכנותם בשם חצי:אליליים: הם פרי 
הזדווגות ‏ היהדות ; אל היונות; ואריסטובלוס היה מן הראשונים, שהשהדלו 
ב,זווג'.. זה, 

בוה יש כבר סימני נטיה לפשר בין היהדות וההיליניות, שהיתה 
צריכה להביא לידי סינתיזה עליונה, שתעשה שלום. בין שתי הקולטורות 


\ 
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פד שלא תבואנה לידי ‏ התננשות, אבל סכות שונות, ‏ פנימינת וחיצוניות, 
נתגו לההיסטוריה נטיה אחרת --וההתנגשות. מוכרחת היתה שתפרוץ. 


0 8 מגיתון הַמְצרִי ולערך 0 ). 


סמוך כזמן להיק אמיאום היוני שדבר בשבח היהדות , הי כומר מצר 
אחד, מניתון (לערך 0 בימי תלמי פילאדילפוס), הוא היה בעל, 
השכלה יוגית וידע לשון יונית, הוא כתב את תולדות העם המצרי (-חטץ. 
שאשוד), שבהן נגע בתולדות אותם העמים, שהמצריים באו במגע עמהם, 
הוא מוסר גם ספורים מהלכים בין המצריים על הילודים, שכנראה אף הוא 
עצמו אינו מאמין בהם ביותר, הספורים הללו נמפרו לנו ברובם ע"י יוסף 
פלאוויום (בספרו ,נגד אפיון"). הספור האחד (שם, א, י"ד--ט"ז) יש לו 
ערך היסטורי; האָגיפטולוגיה החרשה מקיימת אותו, השני (שם, כ'ו--כ'ו) 
היא אגדה ה שלפי דברי מניתון עצמו הוא מוסר אותה מפי השמועה,והיא 
אנטישמית ‏ כולה (מפני אגדה זו נחשב מגיתון לאנטישמי הראשון בעולם). 
בספור ו ההיפטורי, שגם הוא מלא, כמובן, קשוטים אגדיים, הוא 
מדבר על דבר ההיקסים (%505ע11) (עיין למעלה, 8 1), שעלו על מצרים 
וכבשוה ומשלו בה ארבע מאות שנה, אחר:כך גורשו משם על ידי מלך 
אחד, הוטמוסים (פ1פסחשט12) ועלי לסוריה ובנו בארץ , . שנכבשה 
על:ירם ושעכשיו היא נקראת ,יהודה", עיר, שקראו לה בשם ירושלים--. 
הספור היסטורי הוא, כאמור, אבל יש מקום לפקפק. אם בכלל מכוון הוא ' 
ליהודים ביחוד, אפשר שה,היקסים" ההם היו העברים ואפשר שהיו שמיים 
אחרים. הדבר הראשון הוא יותר קרוב לאמת, לפי ידיעותינו ההיסטוריות 
עבשיו , 
הספור השני הוא .אגדה משונה, שאין לה שחר, היא מספרת: אחר 
ממלכי מצרים, אמינופים (אִמְנְ"היטָפ), בקש לראות את האלים. אסטרולוג 
אחד אמר לו, שלתכלית זו הוא צריך לגרש ממצרים את כל המצורעים , 
| אמינופים מצוה, שכל המצורעים, שמונים אלף איש במספר, ישלחו לעבוד 
במחצבי:אבנים. כעבור זמן ארוך בקשו המצורעים מפרעה, שירשה 
להם להתישב באיזו עיר, האסטרולוג, שעל:פי עצתו גורשו המצורעים, השאיר 
אחריו (אהרי שאָבד עצמו לדעת מיראתו את נקמת האלים) נבואה בכתב, 
שהאלים. כועפים על פרעה על שלא השמיר את המצורעים ושעתידים 
המצורעים להתחבר עם עוד עם אחד ולמשול במצרים שלש:עשרה שנה, 
נבואתו נתקיימה אחר:כך. המלך נתן. להמצורעים על:פי בקשתם את העיר 
5 ה ע'י ההיקסים בשעהם). הם בצרו את העיר וטרדו אחר: 
כךְי במלך מצרים אחרי שהתחכרו עם העם היושב בירושלים , | צאצאי 
ההיקסים , בראשם עמד כומר אחד, אופרסיף (05ת8.0ז053). הם משלו 
במצרים שלש:עשרה שנה, ואחר:כך הוציאם אופרסיף ממצרים, נתן להם 
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חוקים חדשים ולמדם לבזות את מנהגי המצריים, ואוסרסיף זה שנה את 
אה שמו לשם 56ק0א---משה (עיין למעלה, 8 1), 

וכך התחילו מבצבצים סימני:שנאה בין היהודים והעולם ההיליני.. 
ספורים כאלהּ הם - רחיה" הראשונים של שנאה לאומית זו, שבּפְרה אחר: 
כך ,פירות" מרי 

היהודים היו נבדלים ושונים מכל העולם ההיליני, שונים. היו 
במנהגיהם--ובכן הרי הם , ברברים", שונים היו כחיי-משפחתם : לא היר 
מתחתנים בנכרים, לא היו אוכלים עמהם על שלחן אחד---ובכן הרי הם שונאי: 
אדם (מיזאַנטרופים), שונים היו באמונהם : הם מאמינים באל מופשט, 
שאין לו דמית וצורה--ובכן /הם אַתיאיסטים, ושונים ומוכדלים היו בכלל--- 
הרי הם מצורעים, שמקומם מחוץ למחנה של שאר הגויים, 

ושנאה ליהודים הלכה הלוך וגדול, ליהודים היתה אז השקפהי 

שנתבגרה על החיים והעולם, בשעה שהשקפת היונים היהה אז--ילדום. 
ב לת י:תמימה, ילדות בלי חן:הילדות. לאומה היהודית חיתה הכרה פגימית,. 
שהיא העם היחידי בעולם, שיש לו תורת:אמה; והיונים הרגישו, שהיהודים. 
משקיפים עליהם ,מלמעלה למטה", וביניהם לא היו אז אנשים עמוקים,. 
שיחקרו אחר סכת הדבר. על:כן היו השנאה והקנאה, שנצברו מעם. מעט 
בלבבות ונעשו לחַמה כבושה, סוף סיף מיכרחות לפרוץ החוצה, ‏ 

והן פרצו וקבלו צורות שונות בארץ ובחוץ:לארץ : אנו עומדים לפני 
רדיפותיו הרתיות של אגטיוכום אָפיפאַנם ביהודה ולפני הפרעות: 
ביהודים בשאר ארצות. 


שעור תשעה-עשר. 
רדיפות. אנטיוכוס אֶפיפאנס ומרידת החשמונאים. 


1 9: המקורות. 


ער שאנו באים לדבר על ראשית תקופת ההשמונאים, נקדים בקצרה 
דברים אחדים על המקורות, שטהם אנו שואבים את. ידיעותינו בכל הל 
לתקופה זו, ואלה הם המקורות : 

א) דנייאל. ספר זה הוא אחד מן המקורות היותר חשובים לידיעת 
תקופת:החשמונאים, מפני שנכתב, כמו שנראה להלן, ע'י עדיראיה, בספר 
זה מתוארות מלחמותיהם של. ,מלכי הנגב" (מצרים). עם. ,מלכי הצפון' 
| (סוריה) ומעשיו של אנטיוכוס 11 אפיפאנס בא"י, באריכות נדבר על ספר 
וה במקומו (עיין למטה, 8 64). 

ב) חשמונאים א', ספר זה נכתב, כפי הנראה, בשנת 100--90 
לפניי ספה*נ, ‏ בימי אלכסנדר ינאי. במה שקדם לההדיפות הדתיות היותר 
נלויות של אנטיוכוס אינו עוסק במעט כלל. הוא מתחיל בתחלת המרד 
ומסיים ביוחנן הוהקנום: ,ויתר מעשי יוחנן ואת המלחמות ואת כל הגדולות 
אשר עשה. וכו" הלא הם כתובים ‏ על ספר דברי הימים לכהנים 
הגדולים למן היום, אשר הוקם לכהן תחת אביו עד יום מותו* (חשמונאים 
א', סוף הספר), על:כן בודאיי נתחבר בימי אלכפנדר ינאי, כאמור. לאחרו 
ער ימי ככוש פומפיוס אי:אפשר מפני שהוא עדיין חושב את הרומיים 
לעם מעולה ואת הבריתות עמהם--לאושר גדול, ואפילו לחשוב, שנכתב 
בימי שלום:ציון המלכה, אשת אלכפנדר ינאי, אי:אפשר מפני שבימיה כבר 


= משלו. הפרושים בארץ, ואילו חשמונאים א' קרוב יותר ברוחו להצדוקים.-- 


בנוגע לאופן הרצאתו יכול רק מלכים א' להשהוות אליו, סגנונו פשוט וכל 
ן 
להבין,. לא אגדות יש בו, אלא עובדות היסטוריות, מופרזות קצת, במובן, 


2 להיסטוריה של נצחונות לאומיים, אבל לא יותר, הכל נעשה בו 


דרך הטבע, אף:על:פי שה' הוא מסבב את הכל, גבורת:מלחמה ותחבולות 


7 תופסות בו מקום בראש, כפי הנראה, היה מחברו ,כרונוגרף: 


של:החצר", ,היסטוריוגראף רשמי* (תקגז08סוזס0ת5ת66א), כמו שאומך בי ינר. 
ד 


לש ל . 
28 הזה ייוטת. קלוונף 


ו 


בבל מקום הוא. ממעים, שתשו לת יש מידי שונאיו יכולה היתה לכוא רק 
על ידי בניימתתיהו. כשהשאיר יהודה המכבי את יוסף בן זכריה ועוריה, בשעה 
שהלך למלהמותיו, והם נלחמו. כדי לעשיה להם. שם ולא | הצליחו ;: בא 
מחבר חשמונאים א' ומפרש, שפבת מפלהם' היא--מה ש,לא היו מורע 
האנשים, ‏ אשר בחר ה' בהם לתה בידם השועה לעמו , כלוטר ,= 5 
החשמונאים (חשמונאים ‏ א', ה', נ"ו-- ט'ב) . לתחיה:המתים אין בספר 
חשמונאים א' אפילו רמז. (מה שיש ויש בחשמונאים ב', י"ב ,| מ"נ--מיה 
או ב,בתובים אחרונים" נ"ח--פ'), אפשר שהיה מחכרו צרוקי,. אבל אפשר 
גם זה, שהיה חוץ לכתות ורק ו <למלבות : וארם | בקי" ב,מדיניות 
הריאלית", | שאינה סומכת על. נסים ועל אמונות שלמעלה:מן:הטבע. 
כי היה חכם מדיני יש.לראות גם ל הרחבות בדברי ימי העמים--, 

ספר חשמונאים א' נכתב תחלה עברית, ואוריגינס עדיין ראה את 
ה העברי שלו, שלפי דבריו נקרא \200006 0008 (אולי:שרכיט 

אל), לתוך הקנון לא נתקבל, לרעתי. לא רק מפני שהפרושים, מפדרי 
כה"ק, שנאו את ההשמונאים, שנהפכו לצדוקים מימי יוחנן הורקנוס ואילך, = 
אלא מפני ‏ שהוא משבח את הרומיים יותר מדאי (חשמונאים א', ח' ועוד) 
= אחרי שנכתב עוד לפני פומפיוס, כאמור למעלה, | 

ג) השמונאים ב'. ספר זה, להפך מן הראשון , מלא אגדות 
וספורים מפוקפקים ויש בי הרבה ריטוריקה, הוא אינו. ספר \ אורינינאלי., 
אלא קצור ספרו היוני של יאַזון (ישיע) מקיר ינה (חשמונאים ב', ב', 
כ"נ: או כ'ה), מתת יהו אינו נזכר בו כלל. הוא מסיים בנצחונו:של 
יהודה על ניקנור. הוא אינו יודע את ההיסטוריה שאחרי נצחונו של יהודה . 
(בך, למשל, הוא אומר, שאחרי הנצחון על ניקנור נשארה ירושליםת ממיד.. 
בידי היהודים). אבל יש לספר-זה ערך מרובה בכל הנוגע לההיסטוריה, 
שקדמה להתנפלותו של אנטיוכוס אפיפּאַנם על ירושלים,---מה שחפר 
בחשמונאים א', 

ד) קרמוניות היהודים של יופף פלאווום אל 
הפרקים הנוגעים לתחלת תקופת השמונאים שבספר זה אין .להרבות 
דברים מפני שהם כמעט תרגום פשוט מחשמונאים א', " 

ה) מלחמות:היהודים. בפרקים הראשונים של ספר זה מסופרים 
המאורעות , שקדמו להתנפלותו של אנטיוכום, ומעשי מתתיהו., יהורה 
ויונתן, הכל בקצור נמרץ. התכונה המיוחדת של ספר זה היא---מה שהוא שם 
לב ביותר להמסבות המדיניות ולא הדתיות:הרוחניות, ולפיכך יש בו ידיעות 
ורשומים חדשים, שאין בשאר המקורות: נזכרים ,בני-מוביה" וערכם במאורעות 
הללו, מרומזת ההתנגרות שבין בעלי ברית:התלמיים ובעלי ברית:הפיליקיים, 
ובעוד שדניאל וחשמונאים א 0 סוד והסבה ה דרת ית 8 


ו 
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של החשמונאים, מראות ,מלהמות:היהודים" כמעט רק על היסור ה מריני 
שברבר, על המלחמה בעד השלטון "). מובן, שיש 5אן נטיה יתרה כלפי צַד 


אחד, אבל אין שום ספק בדבר , שגם היפוד המריני שבמאורעות הללו, 


שאותו מטעימות ,מלחמות:היהודים", ראוי הוא להשומת:לב מיוחדת. 

ו) מגלת:ת ענית. ,מגלה" זו יש בה שני מקורות: המקור הארמי 
ויהוא קדום,: והמקור העברי (מה שנקרא ,באור למגלת תענית") והוא מקור 
מאוחר: הרכה (בהוצאותינו נתערבבו. המקור ‏ הארמי והעברי זה בזה). 
בתלמוד מובאות ברייתות (,תניא") , שאנו מוצאים אוהן לא רק במקור 
הארמי, אלא אף ב,ביאור" העברי, אבל קרוב לודאי, שלא התלמוד שאל 


אותן: מן הביאור. אלא. הביאור מן התלמוד. 


אלה הם המקורות, שמהם שואבים אנו את ידיעותינו מתקופת* 
החשמונאים. 


65. היהדות והיונוּת בערב תקופת החשמונאים. 

בה במרה שהתקרבו היהדות והיונות זו לזו והכירו זו את זו--בה 
במדה היתה ההתנגשות ‏ שביניהן הולכת וקרבה , מוכרחת היתה לבוא 
מלחמה מברעה, שתפהור בפעם אחת את השאלה: יהודה או יון !--, 
יפנישה:מכרעתה. זו היתה יכולה לבוא. רק ביהודה , כי לא הרי היחס שבין 
היהדות. והיוגות בחוץ:לארץ כהרי, היחס שביניהן ביהודה . = חוץ:ליהודה , 
אפילו ‏ בערים. ההיליניות של שאר ארץ:ישראל, קדמה היונות להיהדות . 
אף:על:פי שגם היא היתה במצרים וסיריה גרה ונכריה, גם היא באה לכאן מן 
:חוץ--מיון, אף:על:פי:כן נתבססה כאן תחלה מפבות שונות והכתה שרשים 
נמוקים בארץ עוד קודם שבאה היהדות, באופן שזו האחרונה באה כבר 
:,צרה" להראשונה. לא רק במקומות רחוקים , אלא גם בעזה , היושבת 
במעט בטבכורה. של ארץ:ישראל , היתה היונות חזקה מן היהדות , מפני ' 
שעוד. לפני. אלכסנדר מוקדון באה בקשרי:מסהר עם הישובים היוניים ועוד 
בימי מלכות:פרס, נטבעו בה מטבעות יוניות. במקומות באלה היו ה מוני 
היהודים מושפעים במרה מרובה מן ההיליניות, | מרברים יונית. מיווזרת , 
מין ז'רגון יוני. במקומות כאלה אי:אפשרית היתה מלחמה מברעוז בין היהרות 
בין ההיליניות, שתסיים ‏ בנצחונה של הראשונה, כי היונות היתה כאן 
חוקה הרבה יותר מן היוקרות. ואפילו באלכסנרריה של מצרים, שהיהחות 
קיתה שם חוקה -מבמקומית אחרים, .לא היותה מלחמת ‏ היהדות והיונות , 
מלחמה גלויה. ומכרעה, יכולה ‏ לבוא: היהדות ‏ וההיליניות היו מן זצד 
תפורמאלי שוות.זו לזו בוביותיהן, שהרי באלכפנדריה דרו היהוזים משעה 

*) בפי הגראה, שאב פלאוויוס את ידיעותיו שב, מלהמות>היהודים" ממקור יוני ; אולי 


פמפוליהיסטור הנזכר למעלה(( /5)או מניקוליום הדמ ש ק' (פטת0450גכ 8ט6013:א)-- 
שופר דברי>הימים בחצרו של הוררדום. ! 


18=> דר יופף קלוזנר 


שנבנתה, ושתיהן היו חזקות : היהדות לא היהה יכולה להשמיד או? היונות 
והיונות---את היהדות . ולפיכך יכלה להיוה שם רק הסיסה תמידית. בין 
+ היהדות והיונות, שמלבד פרעות ביהודים (בימי קיוס קאַליגולה) לא הביאה" 
כלום. רק בתקופה אחת פעלה היהדות 0 הרבה--בתקופת. 
הנצרות : אלמלא היא, לא היתה הנצרות מהפשטת בעולם היונייהרומי. . , 
לא כן ביהודה: שם היתה הי הרות הושבה, ,אבטוכתוניה". -מימי עורא 
ונחטיה, ‏ הודות לעבודלהם הגדולה ‏ של הסופרים ושאר אנשי-המעלה 

התבצרה היהדות היטב; היא חררה לתוך:תוכו של העם. ונעשהה לעצמר 
בשרו, לחלק מבשרו ודמו, ולפיכך לא היהה היונות יכולה להדור ‏ לתוך: 
נפשו של ההמון ביהודה ולהכות בה שרשים, רק האריסטוקראמיה היהודימ, 
שבאה במשא:ומתן מסחרי או מדיני עם היונים, הותה להוטה אחרי היונות, 
(יוסף'/ בן מוביה וכדומה); העם בעצמו נשאר בטהרתו. והילכך, כשבא: 


אנטיוכוס אפיפאָנם ובקש להטיל על יהודה את ההיליניות בחזקה , יצאר. 


המוני:העם ננגדו בגלוי תחת פקודתם של החשמונאים, אפשר, שאילמלא. 
בא אנטיובום ב כ ח, היתה ההיליניות מתמזגת מעט מעט ביהדות, כמים: 
הללו שמתמזגים ביין, ואפולו העם לא היה מרגיש בדבר. אבל אנטיוכוס 
בא ב זרוע,--ועל:כן יצאו נגדו החשמונאים בעזרת העם והפסיקו את 
ה,מזינה" פעם אחת נם:כן בזרוע : הם גרשו את ההיליניות לגמרי והיהדות: 
נשארה טהורה כמו שהיתה תחילה, ואז מתחלת. היהדות להתפתח ההפתחות. 
עצמית---מההלת ה מ ש נה, שנעשתה לחלק העיקרי של התלמוד. ‏ ועל:כך 
לא מקרה, לא אָפיזודה בלבד היא. מלחמת החשמונאים בדברי ימי:ישראל, 
אלא מאורע גדול, שגרר אחריו התחלת תקופה היפטורית חדשה, 


ההיסטוריה שלפני המרד. 


בשנת 175 נהרג ‏ סיליקום 1" ע'י שר:צבאו ‏ היליודורוס. 
אחיו הקטן אנטיוכום היה אז ברומא בתור. ,בן:תערובות* ונתנדל שם. 
החנוך הרומיי השפיע הרבה על אנטיוכום זה: היא נטע כלבו אהבה עזה: 
ליונות ושאיפה גדולה לכבור וגם נתן לוידיעה הגונה בטכסיסי:מלחמה.-- 
אין לקבוע, אם בידיעתו של אנטיוכוס נהרג אחיו או לא. יש אומרים, שידע: 
מזה, ולא עוד, אלא שהשתתף בזה בעצמו, כדי לרשה את כסאו אחריו... 
לנו ידועה רק העובדה, כי מיד אחרי שעלה על כסא:המלוכה הרנ את. 
היליודורוס, כדי שלא לתת מקום לחשוב, שהוא בעצמו לקח חלק במעשי 
ודעתו נוחה מהריגת = אחיו, 
לאנטיוכוס זה הרביעי קראו ,אָפיפּאַנס", או ,תיאוס אפיפאנם", שפירושו- 
,הופעת אלהים בארץ בצורת אדם', ובמצרית נקרא 005 , שהוא סמל" 


השמש הצעירה, המופיעה בכל בוקר ממזרח. היונים היו מתרגמים מלת 6 
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. אפיפאנס' : ,בהיר ומשכיל" (אתיניאוס בשם פוליביום). הוא היה אדם זר 
זמשונה מאד, כאַראַקטיריסטיקה יפה של אנטיוכום נהן לנו בן:זמנו פוליביוס 
(לערך 210---197 לפני ספה"נ). אנטיוכוס לא היה שוטה כלל. הוא היה 
בּעל כשרונות מצוינים, אלא שהיו בו שנעונות משונים. הוא בקש תמיד 
להראות כאוריגינאלי, כמיוחד במינו. | הוא היה לובש בגדי האל באַככו 
ועובר בהוצות; היה בא אל הזהבים לראות ולהתנסות בעבודתם; היה בא פתאום 
אל המשתאות של הצעירים העליזים; בתור מנגן ומזמר. היה בא אל 
רחוב:העיר כדי לבקש משרה לה היה מצטרך לכך ! היה עובר 
בחוצות ומשליך מטבעות לכל צד ; היה בא אל ביה המרחץ של דלת:העם 
וסף עצמו ואחרים בשמנים מובים . ויקרים מאד,---ועוד ,שגעונות" כאלה . 
וה אמר עליו פוליביוסם הנזכר (כך מספר אתיניאוס בשמו), ש,על: 
פי מעשיו" הוא ראוי לא לשם ,אפיפאַנס" %6ץ0ח --משכיל), | אלא 
,אפימאנם* 6מעטו)וחם' ‏ --משונע) .| סטבעו לא היה רע. במה רברים 
ה היה פוגש מכשולים על דרכו להפיק \ זממו  ;‏ אך. מכיון 
שאיזה דבר או איזה אדם היה נצב לו לשטן על דרכו--מיר היה נהפך 
לחיה רעה, אפשר לצייר, מה היה ערכו של עס זר. בעיני משונע כזה . 
עם יהודה היה אצלו פרה חולבת ולא יותר, ארץ:ישראל נתעשרה בימים 
אלו הרבה, ומטילא נתעשר גם המקדש---ואנמיוכוס בקש להוריקו, מלבד זה, 
מאחר שהיה .משכילי, חשב את עצמו, ככל הש לם: בכל. הזסנים , 
ל,פושא:הקולטורה', שתעודתו וחובתו הן. -- 5יון את כל העולם ולהכנים 
את כל יושבי:מלכותו תחת כנפי היונות . בזה דטה. לאלכסנדר. מוקדון 
בשעתו, אלא שהסרה לו הרחבות והטאַקט של אלכסנדר, חסרה. לו הגאוניות 
של וה אבל חפצו לא הצליח בידו: הוא לא ידע, שלא ככל. עמי המזרת-- 


עם היהודים, 
אנו פונים אל המצב הפנימי של יהודה ואל המפלגות , שהיו 
בה בזמן ההוא, 2" 


בספר השמונאים נזכר הרבה פעמים השם ,חסידים". בתרגום היוני, 
שרק הוא נשאר בידינג, אין מלה זו מתורנמת ‏ יונית, כשם עץם כללי , 
אלא היא נעתקת כלשונה בעברית בתור ,טרמינוס טכניקיס'-- וגל 00 " 
בסקום אחד (השמונאים א', ב', מ"כ או מ"ה) יש גם ששושסוס0\/ מִדְסצסטט2 
שהיא הרגום מדויק של ,קהל חפידים* שבתהלים. (קמ"ט,: אי): 
,תהלתו בקהל הסידים", ,חסידים" נזכרים: גם:כן בתהלים ע"ט, קמ"ח ועוד, 
ובר אמר רנ"ק בספרו ,מורה נבוכי הזמן' (הוצאת לבוב תרי"א, שער י"א, 
עמוד 181--182), שמזמורים אלו בימיהם של החשמונאים נאמרו (עיין למטה, 
% 66),---וגם ‏ כב[:סירא העברי (נ"א, י"ב, הוספה מ"ו), מזה נראה, שעוד לפני 
חקופת החשמונאים היתה בירושלים כתה אחת ו,קהל חסירים" שמה, שהיתת 


ב דר יוסף קלוזנף 


נלחמת עם המתכוללים ‏ המתיונים, ‏ או" ההוליניסטים, ‏ בעד החיים: העבריים * 


0 ₪ 
הטהירים, וה,חסידים" הללו הם הם שנלהמו אחר:כך תחת הגלו של יטתתימוו ו 


חשמונאי בעד הירותו של עם' ישראל, לאומיים: נמורים היו החפירים, אבלי" 


צריך להוסיף, ‏ שכל. לאומיותם' הותה. רק עד' כמה: שהרבר:: היה: מונע ואל 
חירות:הדת, ומכיון שהשיגו חירות דתית, שוב לא רצו להלחם (השמונאים 
אי ז', י"נ), ‏ הם היו" יורשיהם האמתיים של ה.סופהים': ומהם. יצאו. אחָה 
כך האיסיים: הסיד" הוא, בארמיה ,הסא?, כרבים ,חפן, ",הפיא?, שעלפוהם 


נקראים האיסיים ביונית\סג66ם (חפיא) ,או וסשמ00= (חסין).בתלמיד אין מלת: 


,אסיים"," שהרי אין "מלה זו אלא הבטוי. היוני של : השם. הארמי,. שבעברית:. 


הוא חס יד ים) ו,חפידים הראשונים? נזפדים! במשנה, בתוספתא ובבחייהא 
כמה וכמה פעמים (על ה,איסיים" נדבר להלן, מיסי יוחנן הורקנום ואילך), 


לעומת. הּ,הסידים" שבימי ההשמונאים עמדו:החיליניסטים (המתיופים 


או ,מפירי:הברית", חלוקה זו לחסידים: ולהיליניסטים, הוהה. חק. כתוה 
האריסטוקראמיה היהוחות.: אל החסידים נלותה כל האריסטוקראטיה המלומרת: 


ו,בלי:הקודש" ‏ ואל המתיונים.-- האריסטוקראָטיה ‏ הממונית ‏ והפקידותית ;': 


שהיתה באה במשא:ומתן מפחרי ומדיני עם היונים (בני:טוביה וחבריחם), 
מן הכהנים המתיונים יצאו 'אחר:כך | הצדוקים : והכויתופים .= מובן מאליו 


= 


הד = > 


שהחסידים היו קרובים אל העם הנאמן למסורת:אבות יותר'מן. ההיליניסטים: . 


והשפיעו עליו יותר. מהם.: ולפיכך, | כשבא אנמיוכום להלהם ‏ בדת-יהורה 
וההסירים יצאו נגדו, נלוה העם אל החסידים, 


בשנת 175, בשעה שנעשה אנמיוכוס הויביעי אפיפאנס למלך, היה הכהן: : 


הנדול שבימים ההם, חונ יו ה של יש י,כפי הנראה,באנטיוכיה.ואח היה לבהן: 


דול זה ויש וע שמו, ששנה את שמו/ העברי ליוני--י א זון,. דבה וה: ישי 


בו די להראות את מיבו של אחי:כהן.גדול זה : הוא- -מתיון במלוא מובן 
המלה, הוא השתמש בזה, שלא היה אהיו בביהו, ‏ כדי להכשיר לעצמו את 
הקרקע לכהונה:גדולה, בשנת 174 נסע לאנטיוכיה ‏ וספר למלך,. שאין. חועיו 
אחיו מסור להיונות--וכל זמן, שלא.תהיה היונות שלמת בארץ:ישראל, לא 
יכנע העם העברי לפני מלכי סוריה וינהה. אחרי מלכי:מצרים, ‏ ולפיכך הוא 
מציע לפני המלך, שימפור לו את הכהונה:הגדולה והוא. ישהדל לחנך את העם 
ברוח היונות ויטע בלבו אהבה ואמונה למלכי פוריה, ‏ וסכום עצום הוא 
מציע לגנזי:המלך---ובלבד שירשה לו ליסר בירושלים גימנסיון (בּיה:ספר 
של התגוששות) ו,אָפַביון" (מקום:מכפיסי:מלחמה לצעירים), אנמיוכוס, ‏ שהיה 
,משכיל" יוני ושהצטרך לכסף, נתרצה לכך בשמחה רבה ומפר ליאוון את 


הבהונה הגדולה, ועוד בקשה היתה לו ליאַזון: ‏ ,לרשום את הירושלטים בתוה ‏ / 
אנטיוכיים", כלומר, לתת ליושבי:ירושלים את התואר ואת הזכיות של יושבי.. 
אנטיוכיה, ‏ עיר:המלוכה של הסורים. בבקשה ;ו נתגלה;' 4 כל תכונתם: 


/ן 
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האמתית של ה,משכילים המתיונים שביהודה: חוץ מן החנופה השפלה שבה, 
הרי היא | מוכּיחה, שפפרי-עיר" זרה . וחדשה לגמרי: על העיר הקדושה 
| לעמם כאלף שנה, כמובן, הרשה" אנטיוכוס גם דברים אלו בשמחה. רבה. ועד - 
מהרה נראו ביהושלים נערים עבריים, שהיו מצוינים לפנים בצניעותם היתרה. 
יוצאים ערומים להלחם זהיבזה, דבר ‏ זה הביא לידי מנהגים מגונים שונים, כך. 
למשל , התחילו הצעירים היהודיים מושכים בערלתם, כדישלא 'להתבייש בפני 
היונים, : דבר זה התפשט אחר:כך מאר בימי אדרינוס קיפר ונקרא ביונית 
קוק (משיכה:בערלה), | אלא] שמה שעשו בימי אדרינום מתוך 
אונם, ‏ עשו. בימי אנטיוכופ ברצון,,, | והדבף הגיע לידי כך, שאף' כהנים 
עובדי עבודת:הקודש בבית מקדשי של אלהי ישראל ההחילו עוזבים את 
עבודתם ויוצאים לראות בנלחמים בזירה; ולא רק היו באים לראות במלחמות 
אלו בלבד, אלא אף היו משתתפים בהן... ' | 
יאזון נהג בֶכהונה גדולה שלש שנים (174--171). במקדש. עצמו לא 
שנה. כלום, "כל העבודה נשארה כמו שהיתה קודם לזה, 'אלא שבירושלים 
נהגו' מנהני היונים, באמת לא בקש יאזון להשמיד: את היהדות, כשם שלא 
בקשו דבר זה גם שאר המתוונים (אגב: יש לנו'רק ספרי מתנגדיהם של 
המתיונים, "ולא ספרי. הטתיונים עצמם, ולפיכך. אין] אנו ‏ יכולים להיות 
אוביקטיביים !כל צרכנו), ‏ כי ההתיונות היתה ריאַקציה מוכרחת.: מחויבת 
בטבע הענינים. אחר שנחתמו כתבי:הקורש' אי:אפשר. היה ליצור כלום ! 
,ויותר מהמה, בני, הזהר עשות ספרים הרבה'. ,סבל:הירושה", אם אפשר 
לומר. כך, היה מעיק יותר ‏ מדי על העם, קשה היה לחיות על:פי הישן 
בלבר בשעה שהכל נשתנה מסביב, הקדמינים דכאו בגדלם את הדורות 
הבאים אחריהםי בשרצה בעל' ספר דניאל ‏ לאמר דבר חדש,. היה "מוכרח" 
לשים" את דבריו \ בפי ,רניאל" קדמון... ‏ וקהלת ‏ היה צריך להשתמש 
ב,פסידונים", שיהן מקום לאמונה, שספרו נכתב על ידי ,בן דוד". החומה 
הרתית, שבנו על יהודה עזרא ונחמיה, הביאה לידי אדיקות ‏ יהרה בישן. 
| ביחוד סבלו מאדיקות זו האריסטוקראטים שבעם.,--אותם האריסטוקראטים, 
שהיו באים במשא:וטתן תמידי, מדיני ומסחרי, עם היונים וראו את חייהס 
= ההפשים והיפים, שאין דינים דתיים מעיקים עליהם. אריסטוקראטיה זו לא 
יכלה להשתרע על המצע הצר של היהדות ה,סופרית" ומוכרחת היהה לצאוג 
במחאה נגדה, ריאקציה קיצונית היתה צריכה להיות תוצאתה. של הקיצוניות 
הדתית' וריאקציה זו היתה ההתיונות, וככל ריאקציה היתח גם זו קיצוניות: 
שבנגד!' היא. התיחסה בשלילה קיצונית ל ב ל הישן, אף להמוב המרובה שבי. 
נם ה,משבילים" שלנו, לוחמי ה,השכלה" בשנות השבעים של המאה שעברה, 
התיחסו. בשלילה. קיצונית אל היהדות, משום שגם להם צר היה המקום 
בחלל הישן שבה. אבל יחד עם זה אין לשָכוח גםיכן, שלא את המוב 
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שביונות קבלו המתיונים מן היונים, אלא את היפה שכה, את החיצוניות: לא 
את הפילוסופיה של אפלטון ואריסטו', אלא אה המלבושים ואת ההתגוששויות 
ואת המשתאות הפרועים, והגיע הדבר לידי כך, שיאַזון,הכהן:הגדול בירושלים, 
שלח שלש מאוה אדרכמונים (דרכמות) לשם קרבנוה להרקולס שבצור, 
שהיו עושים לככודו חג אחת לשלש שנים, ומענין הדבר, שהשליחים. 

ששלח על:ירם את הכסף ושהיו בעצמם מהיונים, לא נועזו לעשות מעשה 
כזה ועמדו ומפרו את הכסף לבנין ספינות. כל:כך היתה חזקה באומה 
ההתנגדות לעבורת:האלילים ! 

כך היה מצב הדברים ביהודה ער שנת 171. 
בשנת 171 שלח יאזון את המם חשנתי לאנטיוכיה בירי איש אהד 

מאנשי:שלומי ומ יג יל אוס שמו. מי הוא מינילאוס זה--אין אנו יודעים. י 
אומרים, שהיה אחיו של שמעון שר הבירה - (עיין למעלה, 8% 52) והיה 
משבט בנומין (השוה חשמונאים ב', ד', כ'ג או כ'ה אל ג'. ד'). אכל 
קשה קר שאדם פשוט, לא מזרע אהרן, יבקש ויקבל את הכהונה 
הגדולה. איך שהיו מדותיהם של המתיונים מקולקלות--לידי רבר כזה עוד 
לא הניעו. וחוץ מזה, אילמלי היה הדבר. כך, היו ספרי החשמונאים ודניאל 
,מרעישים עולמות" על זה, שהכהונה הגדולה נמכרה בכסף לאדם שלא טורע 
אהרן, ולבסוף אין שם אף זכר . לזה. פלאוויוס אומר (קדמוניות, י'ב, ‏ ה' 
ואילך), שמינילאום נקרא בשם חוניו בעברית והיה אהיו של ישוע:יאזון; 
אבל הרי יאזון היה אחיו של חוניו השלישי, ואם:כן היו לשמעון, אביו ל 
יאזון, שני בנים ששמם חוגיו,--וזה לא יעלה על 8 יותר נכונה היא 
דעתם של הרצפלר ודרנבורג (עיין ,משא ארץ:ישראל', רף י' הערה 2), 
שתחה. ,בנימין" צריך לקרוא ,מנימין". ,מנימין' הוא אחד מן המעמדות של 
הכהנים במקו רש,וממעמד זה היה שמעון שר:הבירה ואחיו מינילאוס; ולפי וה 
היה גם מינילאוס כהן. אך לא מזרע! הכהנים הגדולים (בני:צדוק) , ואפ:כן 
אין העבירה גדולה בל: <כך, אם בקש את הכהונה הגדולה: סוף: -כליסוף הלא 
גם החשמונאים היו רק בהנים הדיוטים ולא מבני:צדוק, ואף:על:פי:כן נעשו. 
לכהנים גדולים; ואף 0 מכהן הדיוט נעשה לכהן גדול ו 
ּ אם יאזון היה רע, היה מינילאום רע ממנו שבעתים , בתחלה השאיר 
עוד את רעבורה ב כמו שהיהה, | אבל מעט מעט ההחיל מזלול 
בכבוד המקרשי בבלל . כבשלא היה לו במה לשלם את המס העצום, 
שהכטיח לאנטיוכוס. לקח את הכסף, שהיה מונח לפקדון במקדש, ויצא 
לאנטיוכיה כדי למסרו למלך . מינילאוס ידע, שהעם יתרעם על זה, ועל. 
כן השאיר ל את ליויסטכום. שלא היה טוב ממנו. ואמנם , העם 
ההסרמר על נבלה זו, שלא נשמעה כמותה בימי בית שני  ,‏ והתחול מסקל 
באבנגם את 6 0 ליזימאַכוס . או יצא ליזימאַכוס בראש חילו והרנ. 
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שני אלפים יהודים,. בה בשעה עשתה מינילאוס באנטיוכיה עור נבלה אחת, 
הוניו השלישי, שנדחה ממשמרתו עור על:ידי יאזון, היה יושב אז באנטיוכיה 
זמשתדל לפני המלך, שישיב אותו על כני ; וכשבא מינילאום, שבכלל היה 
חוניו לצנינים בעיניו בתור טיען בעל זביות ‏ אמתיות , הוכיחי. חוניו על 
\ שמעל בקודש, וכדי שלא יהרגהו מינילאוס ברח לדפני (2%2%86) של אנטיוכיה 
יהסתתר במקדשם של אפולון וארטמים (דיאַנה). שנהנה זה לא כבר על: 
ידי אנטיוכוס אפיפאָנס ; הוא אחז בקרנוה המזבה ולא יצא משם ולכל הבאים 
היה מספר על:דבר חלול:הקודש של מינילאום . מובן, שלא היה דבר וה 
געים למינילאוס כלל.. מה עשה+-- הלך ושכר את אנדרוניקום, 
שיהרוג את חוניו בערמה, אנדרוניקוס ‏ נכנס למקדש והבטיח לחוניו ב,הן: 
צדקו", שלא יהרגהו ושמותר לו לצאת מן המקדש. זה האמין לו, ומיד כשיצא 
הרג אותו אנדרוניקוס מחלל:השבועה , כל אנטיוכיה התמרמרה על זה, ובעל: 
חשמונאים ‏ ב' מספר, שאנמיוכום אפיפאנם, שלא היה באותה שעה 
באנטיוכיה, בכה בשעה שנורעה. לו רציחה זו וצוה להרוג את אנהרוניקוס 
(עיין למעלה, 6 52, השגת ווילהויזן) . 
בשנה שאחר זו, בשנת 170, הלך אנטיוכוס להלחם על מצרים. שם 
מלכו אז שני אהים,. הלמי פילומיטור ותלמי פיסקון "שמפני 
קמנותם היתה אמם קליאופ טרה מנהלת את כל עסקי המלוכה. אף: 
על:פי ש,צדרי" שני האחים היו נלחמים זה בזה תמיד, השלימו ביניהם 
מפני הסכנה הגדולה, שהיתה צפויה למצרים. מאנטיוכוס ; ואף:על:פי:כן 
נשהם אנטיוכוס ועשה את מצרים -כמעם כפופה לו. בשעה מלחמה זי 
ישא קול בירושלים, שאנטיוכוס נהרג, היהודים, ‏ כמובן, שמחו למפלתו. 
יאזון, שברח מפני מינילאום לארץ בני:עמון, בא לירושלים ונתקבל מן 
העם, שהיה שונא את מינילאוס עוד יותר, בכבוד נדול ובשמחה רבה: סיף 
סוף' היהי הוא. כהן. נדול מבנייצדוק והיח. נאמן יותר. לכהונתו. הגדולה. 
מינילאוס הלך לקבול על יאזון לפני המלך. אנטיוכוס ראה בזה מרד גלוי 
והתרסה כלפי שלטונו, ושכור:נצחון התפרץ לירושלים (סוף 170) ועשה שם 
מבח נדול *), נכנס לבית המקדש ובזו את הטנורה בעלת שבעת:הקנים', 
את מזבח:הקטורת ואת שלחן! להם הפנים וגם שמונה:עשרה ככר כסף, 
ומינילאוס. היה ימנהלו ומורה:דרכו בקודש... 
בשנת 168 הלך אנטיוכוס עוד הפעם למצרים להלחם ועור הפעם 
נצח, הפעם בקש אנטיובוס 'לשעבד את מצרים לגמרי ולספחה אל ממלכתו. 
אבל דבר = .זה\ לא היה לפי רוחה של רומי: היא לא רצתה, שסוריה 
תתחוק על חשבונה של מצרים, כי שתי ממלכות חלשית ונלחמות זו בזו 
היו טובות לעניניה טממלכה אחת תקיפה. ולפיכך צותה על אנמיוכום ע"י 


*) לרָעת וויל הויזן לא הרג אנטיוכום הפעם שום אדם ורק חלל את המקדש, 
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צורה פופיליוס לינאס (46095.] פטו!וק0), שיסלק אה ידיו ממצרים או--> 
וחשב לאויבה של רומי, אנטיוכוס אמר, שיתישב ברכר, אבל לינאם 
עג סביבם עוגה במטהי וקרא אל אנטיוכוס: | טסטס!טספ גחוטגוחם 
(,כאן-- בשעה שאתה עימר בהוג זה--התישב!"), אנטיוכוס ה וכר ח להכנע, 


אבל חמתו בערה בו וצריך היה לשפוך אותה על איזו אומה משועברת , 


לו: רומי יכולה לעשות ב ו מה שהיא רוצה והוא יכול לעשות ביהודה 
מה שהוא רוצה, והיהודים הרי שמחו לאידו והרחיקו את מינילאוס שהפקיר, 
ויהודה נמצאת בדרכו ממצרים הביתה , לאנטיוכיה, חוץ מזה ראה אנטיוכוס, 
שבמצרים לא תתן לו רומי להתהזק, ובקש, לכל הפחות , להתחזק בסוריה 
ובארץ:ישראל ולעשותן מלכוה אחת, מלכות היליניסטית. אחרי שכל שאר 
העמים לא התנגדו לחפצו זה כל:כך, ראה ביהודים את שונאיו היחידים, 
שמתעקשים ואינם רוצים לקבל על עצמם את מרותו הגשמית והרוחנית,--- 
וכל זה רק מפני שהקולטורה שלהם שונה היא מזו של כל שאר העמים, 
הדבר ברור: כל זמן שיהיו היהודים בעלי קולטורה מיוחדת לא יכָנעו 
לפניו לעולם, צריך, איפוא, להשמיד את הכל, על:ידי גימנסיות וכרומה 
לא עלה הפצו בידו--צריך לאהוז באמצעים. יוהר חריפים . ואנטיוכום 


שולח לירושלים את שר:צבאו א פו 5 וג יוס*) ומצוה אותו להשמיד, להרונ ' 


ולאבד את כל המפורים ליהרות, -שבזה בלבר הם מורדים במלכות-סוהיה, 
ובוחוד---את ה ח פ ידים, המתיונים מכפרו לו, כנראה, שהיהורים מוסרים 


את נפשם ביחוד על עיקרים אלו: מילה ושבת, ועל:כן אסר אותם בכל:, 
[ | 


ו א הקתפק בזה עד שעמר ובטל את העבודה בבית:המקדש. ב ם "ו = 


סלו ל אחרים צ*ל כ"ה במקום ט"ו, על:פי חשמ' א', ר', ב"ב--- 
4 שגה 168 ב טל התמיד וההחהילו מעמידים עַל-גכי המזכה פסל 


לי יום הא ולימפי, מזבח זה נקרא, שקוץ שומם", ויש אומרים, שצריך, 


לקרוא שקוץ:שמים" על שם זיוס, שהוא אלהי:-השמים אצל היונים, ו שקוץ? 
אינו בא אלא במקום ,בעל* (עיין מלכים א', י'א, י"ז), כי ,זיוס" נקרא 
אצל השמיים גם, בעל:שמים". וב כ "ה בכ םליו הוקרב חזיר על גבי מזבח 


זה כרי להכעים את עם:יהודה!... הרעה הגיעה עד מרום:קצה, כל קרשי, 


העםנרמסים ברגל נאוה, ברגלי רשע, גאונו של העם---בית-מקרשו---מחולל, 
כל העם נהרג, נשחט ונשרף על שהוא דבק באמונתו ובאלהיו, זו היתה 
הפעם הראשונה בעולם, שיסבול עם שלם על דעותיו ויהיה מוררף על 


7 - 


*) אין ל ה חל יט, שאמנם נקרא שר-צבאו בשם זה, בי בחשמוגאים א' לא גזבר': 
בשמו, ואפשר שהשם אפולוניום גשאד בזכרונו של בעל השמונאים ב' פיי התלמיים 


אסיליקוס הרביעי, שאף אז היו להיהודים דין ודברים עם שרי-צבא בשם אפולוניוס. 


- 


'עזר הוקןג חנה וטבעת בנוה 1 שהם נחשבים ל 
8 8 0 מוה--היו גבורים. | והגכורים הללו ‏ 


שעור עשרים. 
הפפרות שֶל הַתְּקוּפָה. 


4 5 דֶנִיאל. 


א) מתכרו, זמן הבורו ופדורו. לפי המסורת הי הא 


בזמן גלות בבל. המסורת נשענת, ראשיה, על דבריו של הספר עצמו, 
שבו מספר המחכר בלשון של מדבר:בעדו, שישב ופעל בבבל, ושנית-- על 
דברי יתזקאל. ביהזקאל נזכר דניאל בהור צדיק גדול בתוך שאר צריקי 
עולם (,נח, ‏ דניאל ‏ ואיוב' -- יחזקאל י"ר י"ד | ושם, שם, כ') וכתור 
חכם גדול (,החכם אתה מרניאלץ"---שם, כ"ח, ג'). אבל באמת קשה מאר, 


וכמעט אי:אפשר, שאותו דניאל, שיחזקאל מדבר עליו, יהא המחכר של . 
ן 


ספר א ,רניאל". ראשית, נבואות אלו (י"ד וכ"ח) נאמרו בבבל. עור לפני 
ור:ירושלים, בשעה שיחזקאל היה בערך כן 30 שנה, דניאל, כמו שהוא 

פר בעצמו, נלקח בשבי בעודנו ילד (,ילדים, אשר אין בהם כל מאום 
[מום],... ויהיו בהם מבני יהודה: דניאל" ונו'-- דניאל  ,‏ אי די--) פולוו] 
יהויקים; יחזקאל נשבה בגלות יהויכין, / אבל | בשעה -. היה לא ילר, 
אלא בן כ'ב ה אם:כן היה -% צעיר מיחזקאל. והיתכן , שהנביא, 


הנדול מדניאל בחכמה ובשנים, ‏ ידבר על דניאל הצעיר ממנו כעל צדיק " 


וחכם מפורסם באומה , שאפשר להעמידו בשורה אחת ‏ עם נה 
הקדטון ועם איוב, שאין אנו יודעים באיזה זמן חיה+--שנית, דניאל נלקח 

בשבי, כמו שאמרנו, בילרותו ע'י נבוכדראצר, ואף: על:פי:כן. חי עור 
בימי ,דריוש בן אחשורוש", אריכות:ימים כזו חשודה היא קצת,,. שלישית, 


אילמלי היה מחברו של ספר הניאל חי בזמן גלות:בבל, היה יודע את- 


רברי:ימיה של אותה 7 ופה כראוי,--מה שאין כן באמה. כך יוצא, 
למשל, מדבריו, שאחרי נבוכדראצר מלך בלשאצר והוא היה המלך האחרון 
בבבל.--ובאמת היה. נְבונאיד. המלך האחרון ‏ ובלשאצר (--בל:שר-אֶצר) 
היה, כנראה,כנו או שר:צבאו, המלך הפרפי הראשון חיה, לפי דבריו, לא כורש, 
אלא דריוש. ודריוש זה הוא לא פרסי, אלא ,מדי* (דניאל, ו', א י"א, א'), והוא 
בו אחשורוש (ט', א'),---מה שלא היה באמת. אחרי דריוש או ביחד עמו;, 
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עמדו. רק ארבעה מלכים לפרם (י"א, ב'), בעוד שבאמה עמדו שם 
שבעה מלכים,---רביעית, בפרק ב', ז', ח', י' וו"א מדבר דניאל על מלכות 
' יון (דניאל, ‏ ב' ל"מ--מ': ,ומלכו תליתא ורביעא")--ואיך היה יכול לדבר 
בפרטי:פרטים כאלו על מלכות זו מי שחי בגלות:בבל ? ביחיד מפליא 
בָנידון : זה פרק י"א: בו מתוארות לפרטי:פרטיהן המלחמות, שנלחמו 
הפיליקיים והתלמיים עד אנטיוכוס 1% ועד בכלל.---חמשית, דניאל מספר, שלא 
נתגאל ב,פת-בג-המלך* וב,יין-משתהו" (פת:עכו"ם ויין:נסך); היתכן שיזהר 
באלה אדם, שחי בימיו של יחזקאל, | שאמר : ,נבלה וטרפה לא יאכלו 
הכהננים?--. ששית, דניאל מהפלל שלש פעמים בִּיום כשחלונותיו פונים 
אל ירושלים וכך ‏ היה עושה מככר (דניאל, ו', י"א: ,וכוין | פתיחן לה 
בעליתה נגד ירושלם וזמנין תלתא ביומא הוא ברך על ברכיהי 
ומצלא ומודא קדם אלהה/כל:קבל די הוה עבד מן קדמת 
ה נה',..); והאמנם היו מתפללים כבר בבבל שלש פעמים ביום?---, שביעית, 
דנואל קורא כבר בשם את המלאכים ומגשם אותם (,ה אי ש גבריאל'--- 
ממא 2 מובאל חשר. חגדולי/-= = י"ב, א = יש \ב'א): בעוד שבוכריה. 
שנכתב. אחרי. רניאל:של:המסורת  ,‏ יש רק זכר למלאכים בלי שמות 
פרמיים!. ופרק = י"ב: שפדניאל מראה ברור על תח ית:ה מתים (,ורבים 
מישני. אדמת עפר. יקיצו, אלה לחיי עולם" וגו'--דניאל י"ב, ב'), | בעוד 
שאצל יחזקאל יש רק דמיון של תחית:המתים בהור סמל לתחית האומה!... 
שמינית, = דניאל:של:המסורת, | שחי, איפוא, בזמנו של יחזקאל, -לפני 
נביאים. בעלי. השפעה כחני, זכרוה ‏ ומלאכי,---דניאל. זה אומר: ,ולהתום 
חזון: ונביא".. (רניאל, ט', כ'ר)!,.. = תשיעית, ‏ ל שונו' של דניאל מאוחרה. 
היא יותר. מדאי: בשביל זמן גלות:בבל: אנו מוצאים בספר דניאל, למשל 
.והיבתם" (א', = י'), שהיא צורה מאוחרת עוד יותר ממה שאנו מוצאים 
במשנה קדומה: ,כל שחבתי", כי המלה = ,חיב" נהפתחה. מן = ,חוב', כמו 
שנתפתחה המלה ,חיט" מן המלה ,חוט"ן וכך אנו מוצאים בדניאל ,חתך* במובן 
,החלוט ‏ (ט', כ"ד); ,רשם"---במובן כתוב (י', ‏ כ'א), ואף מלות 'יוניות: 
שבכל אופן ‏ לא היו יכולות לבוא בספר עברי בזמן גלות+בבל: ,סומפוניה". 
חרוט" ו פסנתרין?   ,'3(‏ ה)) ו,התמיד" ‏ בה' הודיעה: (ח', ‏ י"א) במקום 
קרבן. התמיד, היא גם:כן צורה מאוחרת הרבה,--עשירית, אין ב[:סירא 
> מוכיר ‏ כלל. את דניאל בתוך | שאר הצריקים, ‏ בעוד שהוא מדבר הרבה 
על נח ואיוב. (בן:סירא, מ"ד, י"ז ן מ"ט, מ'), ואת איוב הוא מזכיר ביחר 
עם יחוקאל, שהוכיר אותו ואת דניאל, יוסף, שהיה ידוע לשם בתור פותר 
חלומות, נוכר בבן:סירא (מ"ט, ט'ו) בתור אדם שלא היה כמותו בנדון 
זה, ‏ ורניאל, שעלה על יוסף בכשרונו זה, שהרי " ידע לא רק את הפהרון, 
אלא נ₪ את החלום ---דניאל. זה אינו נזכר!,.. אחת:עשרה, הטפורת שלנו, 
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שבכל היותה ‏ נוטה להקדים את המאורעות. ואה האנשים,: תמיד חי 
לה חוש. גכון להרגיש את המוקדם ואת. המאוחר, לא חשבה את דניאל- -, 
שהיא בעצמה מיחסת אותו. לזמן : גלות:בבל--לנביא, = כמו שהוא: צריך 
להיות. רק אצל הנוצרים ‏ הוא נקרא ,רניאל הנביא* (מתיא, כ"ה מ'"ו 
ומרקום, ‏ י"ג, ‏ י"ד) ואצלנו--רק ,איש חמודוה". כלום אין דבר זה מלמרנו, 
שהמסורת : בעצמה מפקפקת. בומנו | וערכו ש5 | רניאל? ואמנם, בתרנטם 
השבעים (שכבר הושפע פדור* מן האיוונגליון) נסדר דניאל אחרי יחזקאל, 
ואולם בְתנ"ך שלנו מקומו ב,כתובים", | כלומר ,= בתוך אותם: הספרים, 
שזמן חבורם וסדורם, מאוחר ביותר. 

מה כל הדברים הללו., שאמרנו: עד כאן, באים ללמדנו?- - 
שאי:אפשר. להסכים להמסורת , שמחברו של ספר רניאל. חי בימי 
גלות:בבל - והוא ‏ הוא אותו שנזכר ביחזקאל בתור צדיק וחכם. היה', 
כפי הנראה , איזה צדיק והכם , שחי לפני יחזקאל , ולו מיחס. מחכרו 
של ,רניאל', שהיה אדם אחר לנמרי וחי בזמן אחר לגמרי, את ספרו 
מפני שרצה ליחסו לקדמון, | שנזכר ביחזקאל וחי, איפוא, בזמן הגלות, 
ואף:על:פי:כן לא נשאר ספר ממנו. כי ספר זה נכתב בזמן אנמיוכוס וז הכיר 
עוד פורפיריוס במאה השלישית אחרי ספירת הנוצרים (285--905), 
הוא כהב ספר שלם נגד הנצרות (הוא היה ניאו-אפלמוני עובר אלילים 
ושנא. את הנצרות), אך יוסטיניאנום צוה לשרפו ורק קמעים אחדים נשארו 
ממנו בתור ציטאטים בספרו של הירונימום (אגב, הירונימוס בעצמו פירש. 
כל דניאל על זמן זה--זמנו של אנטיוכום, אלא שאמר, כמובן, \ שרניאל , 
שחי בבבל , חזה כל אלה מראש...) ; ומתוך אחת מן הציטאמים חללו, 
שהביא הירונימום (בספרו 16[6₪ח128 ח: פטחס!סזת) אנו רואים, שלדעת 
פורפיריום נכתב ספר דניאל בימי אנטיוכוס אפיפאנם. בין כך ובין כך ,: 
בדבר הפרקים מח' ואילך מודים כל החוקרים ההדשים, ואפילו הקונסר: " 
וואטיכיים שבהם, שבזמנו של אנמיוכום נכתבו . על מה נחלקו % -- על 
הפרקים ‏ א' -- ו , שהללו אומרים ,| שהם צמתו כגלות:בבל 
בתור \ אגדות וגרשמו בספר | בסוף מלכות פרם , והללו: אומרים, - 
שאף הם' נכתבו בימי אנטיוכוס. אבל באמת קשה להפריד פרקי א'--ן' 
משאר הפרקים; שהרי בפרק.ב' יש כבר רמז למלכות יון (ל"מ--מ'), ופרק 
ו" הוא סכימה קצרה מכל מה שמסופר באריכות בפרק י"א, ואם כן 
קשורים הפרקים. הראשונים באחרונים. ועל:כן יותר נכונה הרעה, שכל ספר" 
דניאל נתחבר בימי אנטיוכוס. אלא שהמחבר השתמש בכמה וכמה אגדות 
בבליות (למשל, שנבוכדראצר נטרר מבני:אדם,--מה שנרמז גם בכתבי: 
היתדות), שהיו מצויות אצל יהורי:בבל. אבל על:כל:פנים ‏ עכד ושכלל': 
אותן המהבר והוסיף עליהן את הפרקים האחרונים. שהס חרשים לגמרי,' 
הבר זה יוברר לנו ביותר כשנתבינך אל ת כננו של ספר רניאל, 
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בתכנו 1)הפרק ית הראשונים כל הפרקים הראשונים, שתכנם 
לקוח.מחיי כבל ושנבוכדראצר ובלשאצר. הם גכוריהם הדאשיים, מרמזים על 
אנטיוכוס אפיפאנס ונזרותיו, ‏ במכוא, שהוא ‏ מספר מדניאל וחבריו, שלא רצו 
לאבול מפהבג המלך ולשתות מיינו, רוצה המחבר לשנן להיהודים של ימי 
הרדיפות האָפיפאניות, שגם הם לא יאכלו טרפות אפילו בעל:כרחם ולא ישמעו 
למצות המלך הרשע לעבור על מצוות דתם. הספור על:דבר ,צלם הזהב", שעשה 
נבוכדראצר, מכוון לאנטיוכוס, שעשה עצמו. אלוה (,תיאוס אפיפאנס", עיין 
למעלה, ‏ 8 63 ). הספור ע'ד כבשן:האש מראה, שצריך אדם להטיל 
עצמו לתוך. כבשן:האש ובלבד שלא יעבור לאלילים. הספור ע"ר שגעונו של 
נבוכדראצר מראה גם:כן על אנטיוכוס ה מ שוג ע --אפימאנם (עיין למעלה. 
שם) ובו מנבא המחבר, שגם אנטיוכוס, בנבוכדראצר בשעתו, יצא מדעתו, 
הספור ע'ר בלשאצר, משתהו, השהמשותו בכלי:קדש ומיחתו, מכוון בלפי 
אנטיוכום, שגם הוא חלל אה המקדש וגם הוא השתמש בכלי:קודש, ‏ שגזל 
מבית:המקדש בשנת 170. דניאל מוסר . את נפשו על התפלה, משליכים 
אותו לתוך כבשן האש והוא ניצל ורק המלשינים נאכלים ע'י האריות-- 
כך ינצלו כל היהודים החסידים, שאינם עוברים על מצוות ה' והמלשינים: 
המתיונים, ‏ אלו מרשיעי:הברית (ההיליניסטים), שנהרבו בימים הללו והיו 
מוסרים למלך את ה,חסידיס", יאבדו לנצח, 

69 ה,חוזיונות" שברניאל (565קצוגאסקא). כל מה שאמר דניאל 
לעתיד לבוא לא בתור נבואה אמר, אלא בהור חזיון, אל הנכיא מתנלה 
ה' פנים:אל:פנים ומדבר אליו פה.אל:פה, ולפיכך בוטח הנביא בעצמו 
ובכחו ובא ומוסר לעם את דבר ה', ששמע מפורש מפי הגבורה: ,פה:אל: 
פה ארבר כו ומראה ולא בחידוה, : ותמונת ה' יביט" (במדבר, י"ב, ח'), 
אבל בימיו של דניאל כבר ‏ נחתמה הנבואה (,ולחתום חזון ונביא"). ומאז 
לא נביאים לפנינו, אלא חוזי:חזיונות. אל בחיריו אלה מתגלה ה' לא ביום, 
אלא בלילה, לא בהקיץ, אלא בחלום, ,בשעפים מחזיונות לילה, בנפול 
חרדמה על אנשים" (איוב, ד', י"ג). אין כאן נבואה, אלא, כמו שקורא לדבר 
זה התלמוד --- ,גלוי שכינה", ואמנם ה,אפוקאליפסות" נקראות בעברית 
,גליונים", ,גלַנא" ‏ בסורית. זהי כעין הלום, שבו. מראים ‏ לאדם מצוין 
מהרהורי:לבו, ארם כזה יודע על:כן גם לפתור חלומות. ומשום שאין אדם זה 
שומע את העתידות יוצאים מפורשים מפי הגבורה, מובן, שאין לו אותו 
הבטחון שיש לַביא והוא מתירא, שמא לא יאמינו לו ולא ישמעו בקולו. ועליכן 
הוא מציע גם את המאורעות של העבר בתור חזיון למפרע (לעתיד לבוא) ומוסרו 
לעם יחד ‏ עם חזיונו לעתיד . ומכיון שהעבר כבר בא, הרי שהחזיון אמת 
הוא, שהרי מחציתו כבר גתקיימה, ובודאי תתקיים גם מחציתו השניה. 
" און זה שקר או ערמה, כמו שאין שקר ברומאן. היפטורי, אף:על:פי שהכל 
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יודעים, שלא כך היה הדבר ושבעיקרם כל המקדים המסופרים ברומאן זה : 
הם יצירי רמיונו של המחבר. ‏ והיא הרין בחזיונות אפוקאליפטיים. מחברם 
מיחס את הבורו לאדם ידוע, שחי הרבה קודם לכן ושדכריו באו, ובלבד 
שיאמינו לו,. וכך מסר לנו דניאל את ,חזיון ארבע מלכיות* (בבל, מדי. = 
פרס, ‏ יון) שלו (ז', ב'--י'ב) ועובר אחר:כך למלכות החמישית--מלכית 
ישראל, את ארבע המלביות הראשונות הוא מהאר. בהור. חיות, ואת 
| ישראל בתור אדם, ,בר:אנש' 7 הקדמונים וגם היהודים השבו, ש,בר: 
אנש' זה---משיח הוא, אבל אין זה אמה: פסוק י'ח הוא: באור לפסוק י"ר 
ופסוק י"ח מבאר, שהמלכות החמשית היא זו של ,קדשי.עליונין"). הוא 
מדבר על ,קדן אחת מצעירה" (ז', ח'-בח', ט'), שיש לה ,עינים כעיני אדם" 
ו,פום ממלל רברכן" (ז', ח')--אנטיוכוס אפיפאנם, שעליו נאמר: ,ועל אל 
אלים ידבר נפלאות" (י'א, ל"ו); על יהוסו של אנטיוכום ליהודים (,עבדא 
קרב | עם קדישין ויכלה להון", ז', כ"א), ולבסוף--על רדיפותיו הדתיות: : 
,ומלין לצד עליא ימלל, ‏ ולקדישי עליונין ‏ יבלא, ויסבר להשניה זמנין 
(מועדים) ודת" (עיין על זה בפרטיות ,הרעיון המשיחי בישראל", ], *. 
8 ה, קצים' שבדניאל. יש בדניאל הרבה מקומות שהם, לכאורח' . 
מלאים פודות ורזים, אבל כשנדקדק בדבר נמצא את ה,קץ* שחשב המחב 
בז', כ'ה יש ,עדן, ועדנין ופלג עדן'. מעוט עדנים-=שנים. אם נאמר, ש,עדן' 
פירושו שנה, הרי עדן (שגה אחת), ערנים (שהי שנים) ופלג ערן (חצי שנה)-- 
שלש שנים ומחצה. תרגום זה לא בדינו מלבנו, אלא הוא מצוי בדניאל. 
עצמו: המלות חארמיות ‏ ,עדן ועדנין ופלג עדן" מתורגמות בו עבלית+ 
,מועד מועדים וחצי" (י'ב, ז'), | בח', י"ב אנו מוצאים, שה,תמיד". יהיה: 
מוסר והשקוץ נתון על גבי המזבח ,ער ערב בוקר אלפים ושלש מאות".., 
ההמיד. היה קרב שתי פעמים ביום--בערב ובבוקר, וצריכים אנו, איפוא, 
לחלק מספר זה לשתים: 9900 :1150=5 יום, שהם שלש שנים ומחצה בקירוב. 
ובאט בי'ב, י"ב יש ,אלף שלש מאות"שלשים וחמשה", שגם חם--שלש 
שנים ומחשה בקירוב. ‏ מכל זה נראה, שהמחבר מחשב את ה,קץ",. שיבוא 
אתרי שלש שנים ומחצה בקירוב מיום שבטל התמיר, באמת לא היה | 
התטיד בטל אלא שלש שנים ועשרה ימים. אבל בעל ספר רניאל עדיין . 
לא ידע אימתי תהיה חנוכת:הבית, אלא שהרגיש מתוך נצחונותיהם של 
מתתיהו ויהודה, ש,חצכה" זו קרובה, ולפי זה יכולים אנו לקבוע זמן חבורר. . 
של ספר דניאל כמעט בדיוק. ק וד ם שנמצא ה,שקוץ השומם" לא נכתב, שהרי? 
הוא טדבר על:אורותיו, אחרי מותו של אנטיוכום גם:כן לא , שהרי הוא 
אומר. (י"א, ‏ מ"ה), ‏ שאנטיוכום ימית קרוב ל,הר צבי:קודש'---ובאמת מת 
בעיך פ8' (6פפמד) בפרפ אחרי שבא לבוזז בית:מקדש של מדינת. 
עילם, במיף שנת 164, ואם:כן לא ירע עוד המחבוי של ספר רניאל מזמן = 


"מ 
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מיתהו וממקומה. לפי זה נכתב הספר הזה לא לפני 168 (סגף 4 פטאומז6ד) 
ולא אחרי 163 (חפטוף 86 פטחוחזז6ד) . ומכיון שהוא אומר, שיש להמתין עור 
עד ה,קץ' ארבעים וחמשה ימים (1335 חסרים 11990 י*ב, י'א---י*ב), כי חתמור 
היה צריך להתחרש, לפי רעתו, אחרי 1990 ימים והאושר הגדול. יבוא אחרי 
8 ימים, נראה טזה, שחבר את ספרו זמן מועט לפני חנוכת המזבח. אמנפ, 
0 ה כבר יותר מן :/:3 שנה, ובאמת היה התמיר בטל רק שלש שנים 
ועשרה ימים, אך מאחר שבעל דניאל לא כהב ספרו כשכבר שבה העבודה 
ליושנה (בכ"ה בסלו 165), אלא מעט קודם לזה, לא היה יכול לרעת בר יוק, 
כמה ימים יהיה ה,תמיד" בטל וחשב פעם ימים אחרים פחות ופעם ימיפ 
אחדים יותר. ספרו נכתב, אם:כן, בין שנות 167-:165, לערך בשנת 165. 

עוד חשבון אחר של ה,קץ" יש בדניאל, בט', כ'ר--ב'ז יש ,שבועים 
שבעים נחתך על עמך וגו', לכלא הפשע ונו' ולכפר עון" וגו', אם נאמר 
כי ,שבועים' פירושו שמיטית (שבוע של שנים), נקבל 7 > 490270, 
כלומר , 490 שנה תעבורנה מגלות:בבל עד שיושיע ה' את ישראל, נראה, 
שהשתמש המחבר בנכבואֶתו של ירמיהוו. ‏ זה האחרון נהנבא, שבני:ישראל 
יהיו בגליה שבעים שנה; אבל, מצד אחד, הלא יצאו מכבל קורם לכן, 
זמצד אחר, הרי לא נתקיימו היעודים המשיחיים עד ימי המחכר, ואדרבה, 


בימיו באו צרות ורדיפות חדשות על ישראל, עליכן מפרש בעל ספר 


דניאל, ‏ ש,שבעים שנה* פירושן--שבעים שמיטות, כלומר: ירמיהו נבא, 
שבני ישראל יהיו שרויים בצרות שבעים ש מ יטות מגלות בבל ואילך . 
בבבל היו שבע שמטות---הרי 7 7%=-49 (886--597); ,שבועים ששים ושנים" 
הן ‏ 697--494 שנה, ואלו עברו משיבת:ציון ע'י כורש. (,משיח נגיר", 
השוה בישעיה, מ"ה, א': ,ל מש יחו לכורש") ,עד יכרת משיח", כלומר, 
עד שהופר חוניו ממשמרתו; ,שבוע אחד", כלומר 7 שנים, ,ישחית עם 
קודש" אגטיוכוס אפיפאַנס, שבשבע שנות מלכותו ‏ הראשונות (175--168) 
רק רדף את ה,חסידים', אבל לא בטל עדיין את העבודה במקרש: ו,חצי 
השבוע", כלומל, שלש שנים ומחצה [עדן ועדנין ופלג עדן==מוער מועדים 
וחצי] (168--165), ישבית אנטיוכוס זבח ומנחה וישים על המזבח שקוציב 
משוממים, וכך מתבררים כל הרברים שבט', כ"ד--כ'זו במשך של 70%7/ 
98 שנה היו בנייישראל, לפי נבואת ירמיה כפי שפירשה בעל 
ספר דניאל, מיועדים לסבול צרות ורעות, והן--מחורבן בית ראשון ער 
,חנוכת" בית שני, ורק אחר:כך ,בלה ונחרצה התך על שומם" ותתחיל 
מלכות קדושי:עליון. באמת עברו מכורש ועד אנטיוכוס לא 434 שנים, כמו 
שאומר מחברנו  7(‏ 69), אלא 969 שנים (535, שאז הרשה כורש את 
העליה, חסרות 175, שבה נתטלך אנטיוכוס. הרי 963) וטעה, איפוא, מחברנו 
לערך בשבעים. שנה (491--71=368), אבל גם דיטיטריוס היהודי-ההיליניסטי 
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ב,ברונוגראַפיה' שלו טעה בשבעים שנה, ‏ יגם פלאוויום מעה במ' ובנ' שנה.. 
נראה, שכל ההיסטוריונים של אז היו חושבים--כמובן, בטעות---, שתקופה 
זו ארכה ע' שנה יותר ממה שארכה באמת, בעוד שהתלמור חשב אותה 
לקצרה ביותר. 

אלו הם ה,חשבונות* וה,קצים" שברניאל: הם מתיחסים לא לימזת: > 
המשיח, כמו שחשבו קדמונינו, אלא לימיי אנטיוכוס אפיפאנם. 

'ג) ערבוב הלשונות שברניאל. פפר דניאל אינו כורו 
,מעור אחד'ג מתחיל הוא עברית, עובר אחר:כך (ב', ד') לארמית ושב 
עוד הפעם לעברית (ח', א'). גם בעערא יש חלקים כתובים :י-טיה, אבלי 
אלו הן תעודות, שהן צריכות לבוּא בכתבן וכלשונן,---והתעודות הרשמיות 
היו כהובות אז, בתחלת בית שני, ארמית. ואולם מה לארמית בדניאלן- - . 
אמת, המחבר בעצמו ראג להשיב על זה וכתב: ,וידברו למלך ארמית", ויש 
לו, איפוא, הרשית ‏ למסור = דברים כלשונם, כמו שנאמרון | אבל ספק 
גדול הוא, אם באמת היו הכשדים מדברים בינם לבין עצמם ארמית, 
> שהיתה א רק לשון דיפלומאטית  ;‏ ואף אם נפתפק בתשובה זו ונאמר , 

שבכל' מקום שנזכרו מלכי בבל ופרס מביא המחבכ את דבריהם ארמית, = 
הרי תתבאר. לנו על:ידי זה" רק הארמית שבפרקים ב'--ו', | שמדברים 
בנבוכרראצר, בלשאצר. ודריוש, אבל פרק ז', שיש בו רק חזיונותיו של" 
דניאל---למה ה וא כתוב ארמית?--לפיכך יותר נכון לומר, שאין לבקש 
את פתרונו של ערבוב:הלשונות בתכנו של דניאל, אלא בסבות אחרות.:. 
פרייזווירק אפף (בספרו ,שנוי הלשונות. שבדניאל" ,א זז 6 615 ז :0" 
2 67 ,[16ת28] 3066 מ! |60056ק0ה6ה36ז50 ז6ש) את דעותיהם 
של כל החכמים ‏ על שאלה זו, ואנו נביא מהן כאן רק את החשובות 
ביותר: 
אויברלן (ח66פט4) אומר, שספר. רניאל, | המדבר במלביות 
השונות, ‏ שהיו \ לפניו ‏ ובימיו , נכתב בעיקרי | לא | בשבֶיל היהודים 
בלבר, < אלא " גם בשביל ‏ שאר עמייהמזרח, שעל:כן יש לו גם תכונה 
אוניווירסאלית. והלכך, אותם החלקים, שיש להם מנמה אנושית:כללית--- 
נכתבו ארמית, כדי שיקראום אף: שאר העמים, ואותם החלקים, שהם מיועדים.. 
רק ליהודים בלבד , נכתבו עברית . על זה יש להשיב , שאז', בימיו' של : 
דניאל, שוב לא היתה לשו המשכילים שבעמי:המזרח הארמית; אלא היונית, 
ואם:כן היה לו לכתוב את הפרקים האוניווירפאליים ‏ יונית, ‏ ואין לומר, ‏ ' 
שפרק. ז', שאין לו ולבבל כלום (הפרקים הראשונים קשורים בכבל ואפשר " 
לומר; שמשום זה נכתבו ארמיה), נוסף בזמן מאוחר, שהרי אין בו אלא מה שיש = 
בפרס ב', אלא שהוא מפורט יותר,--ופרק ב' הלא נכתב אף הוא ארמית. 
מאַרטי (₪ז3/) אומר , שכל ספר רניאל היה כתוב מתחלתו" 
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ארמית, ומשום שלא רצו להכנים להוך הקאנון ספר, שהוא ארמי. כולו.; 
הרגמו את תחלתו עד ,וידברו למלך ארמית"---שהוא מקום מוכשר להפפקה-- 
זאת סופו, מתפלהו של דניאֶל (ם' / ואילך (שהרי התפלה בעל:כרחה היתו:; 
צריכה להיות בלשון עברית)-- לה ו של.בל בתבי-הקודש ‏ ומפני 0 
ח' הוא קשור בפרט ט' תרנמו ‏ גם אותו ‏ עברית. ומארטי מחזק את רעתו 
זי פהרבה ראיות חשובות, אך מחוך ‏ החקירות האחרונות של פרייזווירק 
נראה, שפרק ז', להפך, ,נתרגם מעברית ופרק א' מארמית. 
לינורמאן (0ת8זסת1.6) אומר, שספר רניאל נכתב מתחלה 
כולו עברית ואחר:כך. נתרגם כולו ארטית, = ובימי הרריפות -אבד הפנים 
העברי והארמי נשאר, וחזרו ומלאו את החסרון בתרגום עברי. אבל: אין 
זה אלא טעם מלאכותי לשנוי:הלשונות : מפני:מה מלאו את החפרון דוקא 
בתרגום הפרקים א', מקצת ב' וח'---י"ב---לא פחות ולא יותר ? 
מר כ ס (אז6// ) אומר, שהפרקים שנועדו להמון העם, כדי לחזק את רוחו, 
נכתבו ארמית, כדי שיבינם העם, והפרקים שנועדו להאינמיליגנציה והמלומדים 
נכתבו. עברית. על זה יש להשיב : פרק ז' יוכיח, שאף הוא קשה להבין 
"ולא נועד להמון:העם בשום אופן, ואף: 2 <פייכן נכתב ארמית . 
יש אומרים, שספר דניאל מגילות מגילות ניהן: היו מוציאים מגילות: 
י *עפות לעם, כדי לעודדו ולחזק את רוחו, והמגילות הללו היו כתובות--לפי 
צורך השעה ולפי התכלית--פעם עברית ופעם ארמית. על זה יש להשיב, 
"שבל ספר דניאל אהד הוא על:פי הכנו ואין הדבר' נראה כלל ,: שנתחבר 
מגילות מגילות, בלי שום. חבור, כמו שהיה צריך להיות אילמלי נכהב 
מגילות מגילות. 
אלה הם עיקרי הטעמים, שבהם בארו מובי החכמים את שנוי:הלשונות 
שברניאל, וכמו שראינו, אפשר להקשות על כולם ולפרכם. לנו נראה, . שאין 
חלופי-הלשונות שבדניאל בא מרצונו של המחבר, כמו שאמרנו כבר, השתמש 
המחבר שלנו באגדוָת, שהיו מתהלכות בקרב יהודי בבל, ועברן לפי צרכו. 
ולפיכך מה שמצא מן האגדות בארמית כתב ארמית ולא שנה את לשונן, 
אלא עבד אותן קצה. ומה שהופיף המחבר מש לו כתב עברית. ופרק ד 
נבתחב מתחלתו עברית ונתרגם לארמיה, בעוד שפרק א', להפך, נכתב מתחלה 
ארמית--כי חמרו. לקוח מאגדות על שבויי:ירושלים --- ונהרגם אהר:כךף 
עברות , ויש ראיה לדבר : הפנים הארטי טוב הוא מאד בלשונו, לפי שהוא 
לקוח מתוך קובץ יותר קדום, בעוד שלשונו של הפנים העברי, | שבעל כפר 
דניאל בעצמו בתבו, מנומגמת היא , מפני שבימיו לא ידעו כבר לבתוב 
עפרית כהוגן (השוה קהלת, בן:סירא) . 
ד) ערכו של ,רניאל' ורעיונו היסורי. הרברט ספנסר 
היה-אומר, שעם ישראל הוא אבי ה פילופופיה של ההיפמוריה. 
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ההיסטוריה -- זוהי רשיטה ארוכה של עובדות ‏ ומאורעות, שאירעו בזמנים 
שונים ; הפילוסופיה של ההיסטוריה משתדלת למצוא את הקשר שבין כל 
אלו המאורעות, את החוט האחד, העובר דרך כולם ומאגדםן היא משתדלת, 
איפוא, לרעת את כ ל ל י העבר כדי להקיש מהם על העתיד . העם חיוני ,. 
שלא היחה לי שום ,תכלית" בעולם, שלא היה לו אידיאַל קיצוני. שאליו 
ישאף ולו יצפה, יכול היה לכתוב רק היסטוריה, אבל לא לברוא פילוסופיה " 
של ההיפטוריה. כי הוא לא בקש בחיים ההיסמורוים כלל אחד יסודי. ולא " 
מצא אותו, החיים, כהטבע, היו לו תכלית בפני עצמה,---לא כן עמ ישראל, ‏ . 
אותו העם, שיצר את הרעיון המשיחי, כלומר, את רעיון ‏ הפרוגרפ העולטי, 
המכיא לידי אושר מוחלט, היה יכול וצריך לבקש את הכלל היסודי, את הרעיון 
האחד הכללי, העובר כחוט:השני בכל ההיסטוריה ועושה את הפרוגרס לאפשר 
והכרחי, | עוד ראשוני הנביאים (עמוס, ישעיה) היו מנבאים לעמים \ הרבת 
ולממלכות שונות ושאפו לאַחר את כל המאורעות והחזיונות שבעולם על: 
ידי רעיון יסודי אחד, | אבל ביותר נראית שאיפה זו ברניאל  ,‏ הוא מוכיר | 
מה שאירע לממלכות שונות לפנים, מקיש מזה על מה שאירע לאנטיובוס 
אפיפאַנס ומבשר ישועה לעתיד:לבוא, הוא רואה את ממלכות:העולם: " 
הממלכות:בבפה, מושלות זו אחרי זו על העולם כולו ; אבל הוא רואה נם 
את סופן וצופה מראש, איך תצמח הישועה לעולם כולו על ידי עם ,קדושי: 
עליון" מתוך עצם הצרות שהוא סובל, לא לחנם קרא לו ספנפר: פילוסוף. 
ההיסטוריה הראשון , 

בספרו של רניאל. יש בבר מעין ,חבלו של משיח". ו,יום:הדין'; אך עור 
חשוב מזה הוא הרעיון החדש, שהטעים ספר זה--רעיון החית: הטתים: 
ביחזקאל---ב,חזון בקעת:העצמות"---יש תחית המתים רק בתור סמל לתחית 
האומה (עיין למעלה, % 36), כאן לפנינו תחית המתים, שהיא כללית 
מפני שתבוא לצדיקים ולרשעים כאחד, ופרטית--- מפני שהיא תחית:הפרטים: 
ברניאל יש ככר תחית:מתים פרטית במובנה הפשוט של מלה זו, 

כי צריכים ‏ אנו לזכור, ‏ באיוה זמן ובאיזה מצב נכהם ספר וה: 
בפעם הראשונה בעולם היה עם שלם נרדף על אמונתו געל דעיתיו, מאות 
ואלפים נהרגוּ על קדוש:הדת---מה שלא אירע קודם לשום עם שבעולם-- 
על שלא רצו להשתחוות. לאלילים. העם לא היה מלומד עוד ביסורים 
כאלה, משעה שבא מבכל לא היה לו אף רנע אחד של חירות \נמורהי 
ועמידה ברשות:עצמו, | רק שעבוד והכנעה והכנעה ושעבור, פעם לפרם. 
פשם למוקדון, פעם למצרים זפעם לסוריה, וזהו גורלו של העם הנבחר, כני 
אברהם ,יצחה ייעקב! זהו נורלו של עם:סגולה, ממלכת:כהנים וגוי. קדושו,,,: 
היו הרבה גכורים והרבה קדושים, אך הלא המונים המונים לא עמרו 
פגסיון, ‏ עברו ברית יהשתחיו כאנטיוכוס ילאליליו! ‏ ועוד הפעם קמה 
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השאלה. הארורה, האיומ.; והנוראה: ,אם גבור הוא--היכן גבורוּתיו? אם 
שורא הוא---היכן ‏ נוראותיו!?*---ותשובה לא היתה על שאלה זו... והעם 
התחיל מתיאש,., עד שהופיע ,דניאל" וכטל של נחמה היו דברָיו, שהרעיף 
על לב השארית המתאזרת ומתעצמת. לעמוד בנסיון, ‏ הוא חוק את לב 
הם, בהראותו לו שעוד בגלות:בבל ידע דניאל, שימצאו את עמו צרות ויסורים 
ושעוד אז נרדפו היהודים על דתם--ועמדו בנסיון, אז לא היתה להם לא 
ארץ ולא | ממלכה, ובכל:זאת ‏ תושיעם ה'--על אחת כמה וכמה עכשיו, 
וכשם שחנניה ,מישאל ועזריה ניצלו. מתוך כבשן:האש, כך ינצלו אף עכשיו 

כל אלה הממרים את פי אנטיוכוס---זה הנבוכדראצר של עכשיו--והממרים 
פי ה'--יאבדו. 

אבל שאלה עוד יותר קשה נתעוררה אוו הלא כמה. מאות ואלפים 

,חסידים", שהאמינו בה' ועמרו בנסיון, סוף סוף נהרגו. ומתו. ביסורים -וה' 
לא עשה להם נפים כלל... ומה בצע לאלה המתים, אם לעתיד:לבוא ינצח 
,עם קדישי עליונין"?--הלא הם מתו כבר ולא יראו עוד בנחמה לעולם!-- 
ועל זה משיב רניאל: ,ורבים מישני אדמת עפר יקיצו---אלה לחיי עולם 
ואלה לחרפות, לדראון עולם. והמשכילים יזהירו כזוהר הרקיע ומצדיקי: 
הרבים (מי שיורו את הרבים להיות צריקים חיים ומתים באמונתם) ככוכבים 
לעולם וער'(י"ב,ב'---ג'). וכך מופיעה עכשיו תחית:המתים, שנתנה תשובה 
מספקת על כל ה,שאלות חמרות", היא עודרה את לב הקדושים וחוקה את 
לב הגבורים לקוות לימים מובים מאלה ולשאת לעת:עהה ברומיה את כל 
הצרות, המתרגשות ובאות על ישראל. זה היה רעיון .חדש, שנתרקם במשך 
מאות שנה מתוך הכרח ההְגיון והמאורעות כאהד במעמקי הנשמה הלאומית. 
וספר, ‏ שהביע רעיון זה בבהירות בפעם הראשונה והעשיר. בו את: הרכוש 
הלאומי הרוחני, ראוי היה להתקבל לתוך כתבי:הקודש. ואמנם, הוא נתקבל 
להוכם, * למרות זמן:חבורו המאוחר, האינסטינקט הלאומי יודע תמיר מה 
לקרב /ומה לרחק! 


5 65. מִזְמורִידְתְהָלִים הַיותֶר מַאוּחָרִים. 


\ קשה מאד לדעת, אם ישבספר:תהלים מזמורים, שנתחברו בימי החשמונאים. 
כי נתחברו מזמורים מעין מזמורייתהלים אף בימי החשמונאים המאוחרים--- 
רואים אנו. מ,תהלות:שלמה", שנתחברו בימי כבוש:פומפיופ; אך הרי גם זה אנו 
| רואים, שהן כבר. לא נכנסו לתוך ספר:תהלים, וכי ישימזמורים מאוחרים כל: 
ך, שמצאו ‏ עוד. מקום. בקובץ ‏ השירה הלירית הקדושה שלנו?--,לרעת 
רובירטסון סמית (5%/8), אין בההלים מזמן החשמונאים כלום: מיד אחרי 
-בן:סירא נחתמו רש וראיה לדבר יש למצוא בזה, שהמזמורים 
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שבסוף ספר בן:סירא עצמו לא נכנסו לתוך מזמורי:תהלים, וכן גם ההלות: 
שלמה* הנזבחית. שנתחברו לערך בשנות 48---37 לפני ספה"נ, ועל:5ן הוא 
< 'מחליט, שאף,אם נתחברו איזו מזמורים בימי החשמונאים, לא נכנסו לתוך': 
כתבי:הקודש ואבדו במרוצת הזמן. וכך היא גם דעתם של ,9910 ,מגחווום " 
ז6)ת900606 ,6ע006) ועוד. אך חכמים אחרים (201811) ,5680 ,ח3056ה611/ 
506 ,111210 ,ה56גו01508. ומהכמי:ישראל---ר' נחמן קרוכמאל, גרץ וחיות) 
מחליטים, שנתחברו אז כמה וכמה ‏ מזמורים,שנכנסו לתוך תהלים שלנו. 
ואלה הם המזמורים המיוחסים לזמן הזה על:ידי רוב החכמים: 

מ"ד. המון כולו הוא של ימי:רדיפות: ,כל זאת באתנו ולא שכחנוך"ן 
,בי עליך הרגנו כל היום". זה היה יכול .להיות רק בימי אנטיובוס. 

ע"ד. ‏ המון כולו: מלא ינון לאומין ,אין עוד גביא". 

ע'מ. ,בשר חסידיך ו ארץ', 

פ"ג, ,אמרו לכו ונכחידם מגוי", 

כל אלו הם מימי החשמונאים לרעת רוב:החכטים. בנוגע למזמור מ'ד 
אמר עוד הריפורמאטור. הגדול ק אל ווין (1509--1564), שהוא מתאים 
לתקופת * אנטיוכוס אפיפאנס. 

ההלל (קי'ג--קי"ח) הוא ‏ גם:כן מימי החשמונאים אף לרעת רנ"ק 
(,יקר בעיני ה' המותה ל חפידיו'); ויש אומרים, שגם מזמור קי'טש 
(,תמניא אפי*), שמחברו מתפאר בו, שלמרות כל הצרות. שבאו ‏ עליו לא 
שכח את ה' ואת תורתו -וקים כל מצוותיה, ‏ מזמן החשמונאים הוא, 
רובירמסון סמית הנזכר אומר,שהמזמורים מ"ד,ע"ר, ע'ט ופ"ג נתחברו בימיו של 
ארתהששהא אוכוס, שנם הוא היה רודף את ישראל; אך אין לזה יפוד 
מוצק, כי רדיפות כאלו על ה דת לא היו ורק מטעמים מדיניים הציק. אוכוס 
לישראל % למעלה, 8 98). | 0 

מזמור ק מ "ח, שבפסוק האחרון שלו ‏ יש--,הסיריו" , יכול. גם = הוא 
להתיחס % הזה, אך כבר הזכרנו, שפסוק זה נשנה בבןיםירא ואין: הרבר 
ידוע, מי לקח ממי, ואולם המזמורים קמ"ט--ק"נ בודאי של החשמונאים הם 
(,על תהלתו בקהל חפידים" עיין ‏ מה שהבאנו למעלה, 638 מחשמונאים 
א', ב', מ"ב אן מ'ה; ,רוממות ‏ אל בגרונם וחרב פיפיות. בידם"---כי בימיו 
של יהודה המכבי היו החסידים נלחמים כשהם שרים שירי תהלה לה'). כן 
דעתם של רוב החוקרים החרשיט, קשה להכריע, אם באמת חשמונאיים הם 
כל המזמורים הללו ‏ או רובם: מזמורי בן:סירא עם ,וירם קרן לעטו, 
תהלה לכל חסידיו" וגו' שבאחר מהם מטילים דבר זה בספק; אך נראה , 
שכן הוא, לכל הפחות, בנוגע לאחדים טהם. 

המון היסודי של כל המזמורים האלו הוא -- קינה על הצרות ; 


. 
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התמרמרות. עזה על דכוי חירות:הדת ותקוק מזהירה לעתיד. ונאמר על 
ומן:חבורם מה שנאמר--אין ספק, שהם היו מעודדים את רוח הקדושים 
בשעה שהיו יוצאים לגרדום על קדוש:השם והיו מחזקים את לב הגבורים 
בשעה שיצאו ביד רמה נגד העריץ הסורי החת פקודת החשמונאים, 


ה 
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טבלא כרונולונית, 
צן. 


סררדהמאורעות, שקדמו למרידת החשמונאים. 
6- מת פיליקום הרביעי ומלך אנטיוכום הרביעי אפיפאנם. 
4 --יאָזון נעשה לכהןזנדול. 
1- מינילאום נעשה לכהן נדולי , 
0- מלחמתו הראשונה של אנטיוכוס במצרים ובות ביתההמקרש, 


/ 
8.- מלחמתו השניה של אנטיוכום במצרים ובטול התמיד 
(ט'ו או כיה כפליו), 


]16 -- התקומם מתתיהו חשמונאי. 


תחבר ספר רניאל. 


ששה הטאה הדי ההש אחיה<-ההקו ןומט הפ = יטיב ששעננעם - 
ריקה ה לק הרהטה לשה עבקת 
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